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DESCOBRIR-SE INDIO NA CIDADE:
ASALDEIASURBANASEM CRATEUS/CEARA.

Estévao Martins Palitot”

1- ASPERIFERIASINDIGENAS DE CRATEUS

Crateds é um centro urbano destacado no interior do Ceard. Localizado no oeste do
estado, préximo a divisa com o Piaui, tem uma populagdo de mais de 70.000 habitantes. A
cidade concentra importantes servicos publicos (ferrovia, quartel, bancos, universidade entre
outros 0rgdos administrativos do Estado), possui um pequeno parque industrial e € sede de
diocese da Igreja Catolica

A Diocese de Cratels ficou conhecida em todo o Brasil devido a inclinagéo
progressista que tomou durante o episcopado de D. Anténio Fragoso, seu primeiro bispo.
Entre as décadas de 1960 e 1990, inUmeras experiéncias de evangelizacdo popular tiveram
lugar na Diocese, com destaque para a atuagdo das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs,
as pastorais sociais e os sindicatos rurais (Thomé, 1994 e Montenegro, 2004). Durante os
“anos de chumbo”, a orientacdo progressista da igreja nesta regido foi alvo de perseguicéo
constante das forcas da repressao.

O atual movimento indigena na cidade de Cratells e nos demais municipios da regido
tem suas origens nestas experiéncias de organizagéo da igreja voltadas para a libertacéo das
classes mais pobres. Hoje podemos encontrar cerca de uma dezena de aldeias urbanas
localizadas nas periferias da cidade e que se originaram de mobilizagbes populares
estimul adas pel os agentes pastorais da Diocese’.

A maioria das atuais aldeias urbanas teve inicio com ocupagdes de terrenos ociosos
nas periferias da cidade para a construcdo de casas por familias pobres. Assessoradas pelas
pastorais, estas familias, a0 conseguirem 0s espacos para constru¢do das casas, recebiam
donativos que permitiam a edificacéo dos primeiros comodos e trabalhavam em mutirdo na

construcéo de um centro comunitario que, ainda hoje, serve para reunides e o funcionamento

* Doutorando em Sociologia no PPGS da Universidade Federal da Paraiba e da Universidade Federal de
Campina Grande. Pesquisador do Laboratdrio de Estudos em Movimentos Etnicos — LEME/UFCG/CNPq.

! Além dessas aldeias urbanas, 0 movimento indigena na regi&o conta com uma rede translocal de comunidades
indigenas na zona rural de Cratels (Nazério e Santa Rosa) e nos demais municipios da regido: Poranga
(Imburana e Cajueiro), Novo Oriente (Lagoa dos Néris e Agude dos Carva hos), Quiteriandpolis (Fidélis, Alegre,
VilaNova e Croatd), Tamboril (Grota Verde e Viragdo) e Monsenhor Tabosa (Olho Dégua dos Canutos, Mundo
Novo, Jacinto, Pau-Ferro, Passarinho, Mergjo, entre outras), formados por grupos indigenas referenciados aos
etndnimos Potyguara, Tabajara e Kaabaca em suamaioria.



de salas de aula. Este modelo de agdo coletiva e organizagéo do espago desenvolvia-se sob
orientacéo direta dos agentes pastorais, de modo a criar as condigdes minimas para a
consolidagéo dos grupos de sem-teto na forma de comunidades, cujo objetivo final era
garantir organicidade enquanto Comunidades Eclesiais de Base, unidade basica do projeto da
igreja popular (Thomé, 1994).

Localizadas na &rea de expansdo da cidade nos sentidos sul e oeste, as aldeias urbanas
atuais sdo: Vila Vitoria (Tabgjara e Kaabaga); Terra Prometida (Tabgara, Kalabaga e
Tupinambd); Terra Livre (Potyguara); Nova Terra (Tabagjara e Potyguara); Aldeia Sdo Jose
(Potyguara, Tabajara, Kalabaca e Kariri); Maratod (Kariri, Tabajara, Potyguara e Kalabaga);
Altamira (Potyguara); Planaltina (Potyguara, Tabajara e Kalabaga) e Pedra Viva (Potyguara).

Até o ano de 2007, essas etnias indigenas estavam organizadas no Conselho dos Povos
Indigenas de Cratells e Regido — CINCRAR, no entanto, apos discordancias acerca da gestéo
de recursos federais por parte da ultima diretoria do CINCRAR, o Conselho foi desativado e
qguatro novas associagfes indigenas foram criadas reunindo as familias indigenas por
alinhamentos étnicos. Uma associacdo dos Kariri (que inclui Tabajara e Tupinambd)?, uma
dos Potyguara®, uma dos Tabajara da Nova Terra® e uma dos Tabagjara e Kalabaca da Vila
Vitéria®. Uma quinta associacso, dos Kalabaca esta se organizando e deve ser registrada em
cartorio ainda no primeiro semestre de 2008.

No més de abril de 2008, a FUNAI e a FUNASA® redlizaram o primeiro
cadastramento oficial dos indigenas na érea urbana de Cratels. Nesse cadastramento, foram
contabilizadas ndo sO as familias residentes nas ocupagBes organizadas, mas também os
familiares dos moradores indigenas dessas ocupacdes, que em sua maior parte estdo filiados
as associagles citadas acima. Durante duas semanas foi realizado o trabalho de cadastro, que
aém de permitir acesso a0 subsistema de salde indigena da FUNASA, conferiu grau de
reconhecimento étnico oficia as etnias que até entdo eram citadas muitas vezes como néo-
reconhecidos ou em processo de reconhecimento. Neste momento, muitas das ocupages que
até entdo eram chamadas de conjuntos, periferias ou bairros adotaram o epiteto aldeia, para
melhor se adequarem ao cadastro oficial.

Até a finalizacdo deste artigo o resultado final do processo de cadastro da FUNASA

ndo havia sido divulgado oficiamente. Apenas recebemos informagdes dos lideres indigenas

2 A-1-KA-CRA — Associacdo Indigena Kariri de Crate(s.

® ARINPOC — Associaggo Raizes Indigenas dos Potyguara em Crate(s.

4 APITC — Associacgo dos Povos Indigenas Tabajaras em Cratels.

® AVFVLA — Associagio daAldeia Vila Vitéria - Favela

® Fundag&o Nacional do indio e Fundago Nacional de Salide respectivamente. Desde 1999, a FUNASA tem sob
sua atribuicdo a execucdo das politicas de salide indigena a partir da constituicdo dos Distritos Sanitarios
Especiais Indigenas - DSEIls



de que a populacdo cadastrada pela FUNASA na cidade chega a mais de 2300 pessoas. Em
trabalho de campo, realizamos uma contagem das fichas e cadernos cadastrais das associagdes

indigenas até entdo formalizadas e encontramos a seguinte distribui¢éo:

ASSOCIACAO ETNIA TOTAIS
Tabajara | Kalabaga | Potyguara | Kariri | Tupinamba
AIKACRA 48 01 05 60 11 125
APITC 274 - - - - 274
ARINPOC - - 558 - - 558
AVFVLA 456 54 - - - 510
TOTAIS 778 55 563 60 11 1467

A diferenca de quase mil pessoas entre os dados da FUNASA e a contagem que fiz
deve-se a0 fato de que nem todas as familias indigenas cadastradas estéo filiadas as
associacles, como € o0 caso de parte dos Kalabaga, que estdo organizando uma associagao
prépria. Da mesma maneira, vérias familias Tabgjara, Kariri e Potyguara ainda ndo estdo
filiadas as respectivas associacdes indigenas.

No processo de cadastro da FUNASA a etnia Tupinambé foi contabilizada como
Potyguara, pois os funcionarios do 6rgdo afirmaram que estes, assim como os Kariri ndo
podiam ser considerados como etnias, uma vez que ndo existiam documentos citando os dois
grupos nos arquivos do 6rgdo. No decorrer do processo de cadastro os Kariri conseguiram ser
reconhecidos como grupo e foram cadastrados individuamente. Ja os Tupinamba, ndo. A
aternativa que se lhes ofereceu foi cadastrarem-se como Potyguara pois sd0 uma unica
familia extensa cujo patriarcaidentifica-se como Tupinambé e a matriarca como Potyguara’.

Nesse sentido, 0 processo de organizagdo dos indigenas nas periferias de Cratels
configura-se como uma “guerra de interpretacoes”’ (Alvarez et ali, 2000) e uma “luta pelo
poder de di-visdo” (Bourdieu, 1989) dos limites dos grupos sociais. Toda a problemética que
envolveu, primeiro, a aceitagdo de que fossem cadastradas as etnias residentes nas periferias
de Crateus, depois, a exclusdo dos Kariri e Tupinamba sob a alegacdo de que ndo existiriam
referéncias a estes dois grupos nos arquivos oficiais e, por ultimo, as aternativas distintas de
inclusdo desses grupos no cadastro evidenciam parte do campo social onde se da o contexto
das etnogéneses indigenas no Ceara contemporaneo. Este quadro envolve ndo so as rotinas
burocréticas e as ideologias proprias dos 6rgdos oficiais (FUNAI e FUNASA) como os

elementos simbdlicos e as concepgdes sobre a vida indigena atualizados pelas agéncias

" Em um censo que realizei com os Tupinambd pude contabilizar 18 familias e 33 pessoas, embora apenas 10
familias residam em Cratells. As outras residem em Independéncia/lCE (6 familias), Assuncdo do Piaui (1
familia) e Barreiras/BA (1 familia).
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mission&rias e 0 movimento indigena estadual. Este ponto seré melhor aprofundado na Ultima
parte deste artigo.

Por enquanto, vamos conhecer um pouco das periferias indigenas de Cratels. Para
tanto, selecionamos trés situagdes: Vila Vitoria, Maratod e Aldeia Sdo José. Estas aldeias, séo
as unidades bésicas de organizacdo do movimento indigena na cidade e geralmente contam
com um sald comunitério onde funcionam as salas de aulas das escolas indigenas e sdo

realizadas reunides e celebragoes.
VILA VITORIA

A VilaVitéria é o resultado de uma ocupacdo de um terreno e um gal pdo abandonados
por parte de familias sem-teto no inicio dos anos 1990. Fica situada na saida da cidade para o
Piaui, dando acesso aos distritos de Tucuns, Poty e Ibiapaba. E composta de trés pegquenas
ruas coladas a0 muro do Colégio Santa Inés®. Esta regi&o da cidade é conhecida como Favela,
talvez por comportar moradores pobres, talvez por sua vegetacdo origina ser composta deste
tipo de érvore.

Assumindo e reinvidicando sua origem nas localidades Tucuns e serra das Melancias,
no topo da serra Grande (Ibiapaba), as irmds Mazé e Tereza Pereira, assumiram-se como
indias Tabgjara, num processo concomitante a luta pela aguisicdo de um espago para
construcdo de suas casas na periferia de Cratells. A Vila Vitoria foi uma das primeiras
ocupagdes urbanas organizadas pelas pastorais sociais da diocese de Cratels e nas suas trés
ruas a familia Pereira pode reagrupar-se e fortalecer seus lagos de sociabilidade.

Estes lagos estavam fundados ndo so na intrincada rede de parentesco que une as irmas
Tereza e Mazé, com seus filhos, mas também Seu Doroteu, primeiro esposo de D. Tereza e
pa de seus filhos. A separacdo entre D. Tereza e Seu Doroteu foi bastante amigavel no
passado sem existir ressentimentos da parte de ambos. Cicero Batata, um dos filhos de D.
Tereza é casado com umamulher Kalabaga, Cilene, de modo que além dos Tabajara, a familia
Ka abaca de Cilene também compde o grupo que vive naVila Vitoria.

Outro dado importante das relacOes estreitas entre os membros da familia era o culto
meditnico realizado por D. Tereza no Saldo de Cura’ que mantinha em sua casa. Destes
trabalhos espirituais participava toda a sua parentela, tendo D. Mazé como sua principal

auxiliar.

8 Atualmente Sociedade Pestalozzi em Crate(s.
® Modalidade culto afro-brasileiro aprendido por D. Tereza no Maranhdo e Piaui e bastante difundido na regido
de Cratels. Sua principais entidades de culto sdo: orixas e encantados. Também é chamado de Umbanda.
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As festas e rituais no saldo de cura eram momentos de atualizacdo da fé do grupo nos
seres encantados e guias espirituais, de unido familiar e de lazer e diversdo, umavez que eram
bastante animadas e contavam com musica e danca. A prética dos cultos medidnicos no saléo
de cura ndo trazia prejuizo para afiliacdo catdlica dos membros dafamiliae asirmés Terezae
Mazé participavam das atividades pastorais desenvolvidas pela diocese de Cratels.

A VilaVitoriafoi uma das éreas privilegiadas pela Pastoral Raizes Indigenas nas suas
acles, proporcionando o carreamento de recursos para a localidade: sala de aula, sede do
Conselho dos Povos Indigenas de Cratels e Regido — CINCRAR e o proprio processo de
formagdo de membros do grupo como mediadores indigenas. Neste sentido, destacaram-se
trés dos filhos de D. Tereza: Cicero Batata, Chagas e Zé, que se revezavam na presidéncia do
CINCRAR.

Nos ultimos anos, os Tabgjara da Vila Vitoria iniciaram um processo de retorno para
suas terras de origem naregido da serra da Ibiapaba que denominam de serra das Melancias.
No ano de 2003, comegaram a Se organizar com O intuito de ocuparem 0 assentamento
Nazério, abandonado pelo parceleiros do INCRA e tido por eles como parte do seu territorio
tradicional. Movidos pelas més condigdes de vida na Vila Vitéria, periferia de Cratels e pelo
abandono do assentamento pelos colonos, decidiram ocupar 0 Nazério e reivindicar a sua
demarcacéo como terra indigena pela FUNAI. Em novembro de 2004 os Tabajara ocuparam
definitivamente o Nazéario, carregando seus pertences no lombo de animais e abrindo um olho
d’agua para o abastecimento das 15 familias que se estabeleceram na nova adeia (Palitot,
2007). No entanto, em novembro de 2007, as familias que haviam subido a serra, retornaram
para a cidade devido as dificuldades de acesso a &rea, que impediam a comercializagdo dos
produtos e a fata de assisténcia dos 6rgéos oficiais. Ainda em 2005, D. Tereza faleceu na
serra por fata de atendimento médico. Ficaram apenas 07 familias na terra, oriundas das
localidades rurais vizinhas e que possuem lagos de parentesco com os Tabajara. No inicio de
2008, D. Mazé, que havia voltado para a cidade em 2005, retornou para o Nazério, para

garantir a organizagdo das familias que ficaram la

MARATOA

Outra érea periférica de Cratells, a Maratod fica proxima ao centro da cidade ao rio
Poty. Abriga um contingente étnico pioneiro na identificagdo indigena, articulado em torno da
Familia Tabgjara-Kariri. Dona Tereza Kariri, matriarca dessa familia assumiu-se como
indigena pela primeira vez em 1988 durante uma romaria ao Canindé, quando foi

“perseguida” pela missionaria Maria Amélia Leite da Associagdo Missdo Tremembé, que
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espantou-se com a fisionomia tipicamente indigena de D. Tereza e de seus filhos. D. Terezae
suas filhas Cristina e Teté administram conjuntamente a Escola Indigena que funciona numa
casinha alugada vizinha a residéncia da familia. Anteriormente era denominada Escola Raizes
Indigenas e hoje ostenta o nome de Escola Tabagjara-Kariri.

D. Tereza nasceu no sul do Ceard, na regido conhecida como Cariri, tendo sido
educada no Crato e depois migrado para Cratels para trabalhar em casas de familia. Apds
chegar na cidade, conheceu seu Antdnio Jovelino, que hoje assume a identidade étnica
Tabajara. Seu Anténio, € pescador profissional e comenta que 0 seu povo é originario da beira
do rio Poty, onde tinham terrenos de pesca e agricultura que foram tomados pelos mais ricos
da cidade. Ambos exerceram, durante bastante tempo, atividades mediunicas nos saldes de
cura da cidade. Atualmente nenhum membro da familia se dedica a atividade religiosa regular
nos sal 8es, embora cultue seus guias e encantados de modo privado.

A Maratod ndo resultou de nenhuma agdo de ocupacdo assessorada pelas pastorais
sociais. Contudo, suas habitagdes sdo pequenas e modestas, distribuindo-se ao longo de duas
ruas compridas. Mesmo assim, a presenca das pastorais da se fez sentir e existe uma sede
comunitaria no bairro, mas que ndo funciona j& tem um certo tempo. Algumas familias nesta
rua e nos arredores identificam-se como indigenas, sustentando a identidade Tabajara, em seu
maior niumero, mas ha uma outra familia Kariri, oriunda também do sul do Ceard. Em junho
de 2007 foi criada a Associacdo Indigena Kariri, reunindo familias do bairro e articulando as

acOes dos Kariri em torno de sua propria rede de parentesco e aliangas.
ALDEIA SAO JOSE

A ocupacdo indigena mais recente na periferia urbana de Cratels é a Aldeia Sdo Jose.
Inicialmente, foi denominada Vila Sdo José, em homenagem ao padroeiro do Ceara e porque
a ocupacdo deu-se no seu dia 19 de marco. Entretanto, uma parte das familias que ha algum
tempo j& assumia identidade indigena, vinculando-se a0 etnbnimo Potyguara, passou a
postular que o local fosse denominado Aldeia S&0 José. Nesta ocupacdo destacaram-se as
familias de Luzinario, mais conhecido como Baido, D. Féima e de Seu Cico Pontes,
escolhido como Pgjé da Aldeia. Luzinario é oriundo da regido do Monte Nebo, local onde
segundo as tradi¢des locais houve um grande massacre de indios pelos vaqueiros na gruta
denominada Furna dos Caboclos. Ja Seu Cigo Pontes vem da Serra das Matas, municipio de
Monsenhor Tabosa, onde existem hoje 17 aldeias de indios Potyguara (Além de Tabgjara,
Gavido e Tubiba-Tapuia em menor nimero). Outras familias provém, ainda, do municipio de

Novo Oriente, onde existe também uma comunidade indigena Potyguara organi zada.



A Aldeia Sdo José fica a saida da cidade, em direc&o ao municipio de Novo Oriente e
do distrito do Monte Nebo. Suas casas enfileiram-se longamente e ficam de frente para um
descampado seco a a0 lado do matadouro abandonado. Algumas familias residem neste local
e as reunides costumam ser ai realizadas. Alguns dos moradores utilizam uma parte da aldeia
para o tratamento de visceras de animais sem o acompanhamento da vigilancia sanitaria. Nao
ha &gua e nem esgoto nas casas, sendo uma das situagbes de maior dificuldade que ja
presenciei na regido. A energia elétrica foi instalada no final do ano de 2007. Possui uma
escolaindigena que estd em construgdo numa parte do terreno que foi doado pela prefeitura.

A relagdo com os cultos meditnicos também é bastante forte na Aldeia S&o José,
sendo que a sala da frente da casa do pajé € um tipico saldo de cura, com altar e estampas de
entidades espirituais presentes nas paredes. Seu Cigo Pontes foi filho de santo de D. Tereza
Tabajara, tendo depois seguido caminho proprio.

No ano de 2007, teve lugar um intenso conflito entre os dois grupos residentes na
aldeia: os Potyguara e os ndo-indigenas. O objeto de disputa entre os dois grupos era uma
parte do terreno ocupado que havia sido destinado pela prefeitura para a construcéo da escola
indigena. A &rea reservada para a escola foi ocupada por um grupo de familias ndo-indigenas
gue construiu varios barracos e passou a confrontar verbalmente os moradores indigenas. As
discussbes ocorriam tanto nas ruas da aldeia como nas emissoras de radio da cidade, cujos
programas jornalisticos deram ampla cobertura ao caso. A prefeitura municipal, o promotor
da cidade, a FUNAI e as organizagbes indigenas sediadas em Fortaleza (COPICE e
APOINME™) foram acionadas na tentativa de solucionar a quest&o.

A prefeitura ja havia iniciado o processo de transferéncia do terreno para 0 governo
estadual e chegou a cogitar a possibilidade de uso de forca policial para retirar os moradores
ndo indigenas e os barracos. Essa medida s6 ndo foi tomada pela intercessdo do promotor. Ao
mesmo tempo atensdo entre 0s grupos crescia com atagques e contra-atagues quase diérios nas
rédios. Houve uma situacdo até, na qual, durante uma entrevista de uma das lideres dos néo-
indigenas, uma Potyguara telefonou para a rédio e as duas trocaram insultos e palavroes
engquanto o programa estava no ar. Apdés a intercessao do promotor foi elaborado um Termo
de Ajustamento de Conduta, no qual os ocupantes do terreno se comprometiam a sair da area
dentro de 48 horas. No terceiro dia desse prazo os Ultimos barracos estavam sendo
desmontados e a FUNAI estava presente na cidade com uma equipe de técnicos. Foram

realizadas duas visitas da equipe ao terreno e uma entrevista com o chefe da FUNAI foi

19 Coordenagéo das Organizacdes dos Povos Indigenas no Ceara— COPICE e Articulagdo dos Povos Indigenas
do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo — APOINME.



realizada no mesmo programa de radio onde dias antes havia ocorrido o bate-boca entre as

duas mulheres.

2-ASDINAMICAS URBANASDE CRATEUS: OCUPAGCOESE PASTORAIS

Cratelis é, historicamente, o ponto intermedié&rio de vérias rotas migratorias entre as
Zonas rurais proximas e as areas de destinos dos migrantes. Tais destinos variaram no correr
das décadas: Piaui, Maranhdo, Fortaleza, Brasilia, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Sua posi¢éo é
estratégica para os migrantes. Por centralizar o fornecimento de bens e servigos, sempre atraiu
pessoas. A linhaférreafoi importante canal para o escoamento da producéo algodoeira e para
0s contatos com outras cidades do Ceara (Sobra e Fortaleza) e com o Piaui e Maranhéo.
Desde séculos, as terras mais Umidas destes dois estados exerceram atracdo sobre as familias
fustigadas pelas secas periddicas e aferrovia sd veio incrementar este fluxo.

A propria construcdo da linha de trem e a instalagdo do quartel do Batalhdo de
Engenharia e Construcéo, atualmente da Infantaria, atrairam contingentes de trabalhadores
gue se fixaram na cidade. O Batalh&o de Engenharia e Construcdo proveu a cidade durante
algumas décadas de certo movimento econdmico em torno das obras de construcdo de acudes,
estradas e pontes.

Como ponto intermedi&rio nas rotas migratorias, Cratels concentrou algumas familias,
empregadas em seu mercado de trabalho, que serviam como ponto de apoio aos parentes das
Zonas rurais em seus trajetos de ida e retorno. Estas familias que ai se estabeleceram nunca
perderam total mente os contatos com seus locais de origem. A vida na cidade, assim como a
migragdo, constituiram-se como uma etapa na trajetoria de vida da maioria das pessoas.

Quem circula hoje pelas ruas de Cratels percebe um adensamento urbano significativo
no centro comercial da cidade e caminhando em diregdo as suas periferias pode observar uma
verdadeira colcha de retalhos de terrenos desocupados e cercados; casas suntuosas, gque
chegam a ocupar quarteirdes inteiros e aglomeractes de pequenas casas e casebres, resultantes
de ocupagdes de terrenos publicos ou particulares por grupos organizados. Calgamento
irregular, sistema de saneamento inexistente, iluminagdo precéria, mato e lixo sdo elementos
constantes nessa paisagem.

O processo de urbanizacdo de Cratells, assim como das outras cidades do sertdo
nordestino acelerou-se nas Ultimas décadas em funcdo dos processos de concentracéo
fundiaria no campo, esgotamento das oportunidades de trabalho no centro-sul e crise de

sustentabilidade da agricultura familiar. Neste sentido, a maioria das cidades do semi-arido,
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desde as peguenas até as grandes, passou por um processo de crescimento populacional, onde
a populagdo rural destes municipios passou a habitar as sedes urbanas, embaralhando de vez
as fronteiras entre um dominio e outro. Esta populacdo sem terra e sem trabalho passou a
viver de pequenos servigos, empregos temporarios e da agricultura em terras de terceiros
guando as chuvas permitem, orbitando em torno das cidades, que passaram a concentrar
também uma of erta mais abundante de escolaridade e de atendimentos a salide. A expansdo da
previdéncia socia para os trabahadores rurais idosos e, nos Ultimos anos, 0os programas de
renda minima, também operaram no sentido de aproximar mais essas pessoas dos centros
urbanos, onde podem viver com um pequeno, mas certo, rendimento fornecido pelo governo.

Assim como outras cidades, Cratels ndo estava preparada para esse répido aumento
populacional. Seu pequeno centro comercial e institucional estava envolto por terras
particulares, cujos proprietarios ou relutavam em cedé-las para ocupagdo residencial, ou
utilizavam-nas exatamente para a especulagdo imobilidria. Pressionados pelos valores dos
aluguéis e pelas dificuldades financeiras os moradores de baixa renda passaram a exercer
pressdo para que os 6rgaos publicos resolvessem o problema da moradia.

As estruturas politicas tradicionais ndo conseguiram abarcar as demandas crescentes
dessas populacbes e novas formas de organizagdo foram criadas a partir de experiéncias
diversas. Uma delas foi coordenada pelas pastorais da igreja nos anos 1980 e 1990 e que deu
origem as ocupacdes que hoje se definem como adeias. Uma das principais figuras nesse
processo foi Helena Gomes, animadora de bairro, que esteve envolvida em quase todas as
ocupagdes de solo urbano desde entdo. Hoje, Helena identifica-se como Potyguara e é uma
das principais liderangas indigenas na cidade e no estado. Nesta entrevista, cedida a uma

revistaindigenista, ela comenta que

“Estas ocupacfes que aconteceram aqui, na zona urbana da cidade,
onde nGs moramos, iniciou pela descoberta que todos estes moradores somos
descendentes dos Povos Indigenas, que eram os verdadeiros donos desta
terras.

Tudo iniciou por volta de 1988 guando o tema da Campanha da
Fraternidade era sobre negro que nos iniciamos um trabalho nesta regiao,
nesta regido onde moro que é a Fatima |1, visitando todas as familias negras.
E nesta visitas nds conseguimos nNos organizar e conversar sobre 0s principais
problemas gue 0 Nnosso povo enfrenta. Entdo descobrimos que era importante
ndo so contar a histéria de um povo negro mas também encontrar um lugar
para morar; porque ninguém tinha um lugar para morar.

Ai quando foi no ano de 1990 aconteceu a primeira ocupacao de terra
que pegou a area da Prefeitura. Eramos 36 familias que acampemos nesta
area; foram 10 anos de lutas, conseguimos derrubar 04 processos que a
Prefeitura botou contra nds, com ordem de despejo; conseguimos com a nossa
luta derrubar estes processos e conseguimos a vitéria, depois de muita luta. E
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esta vitdria que nds tivemos foi um incentivo para que acontecessem outras
ocupacOes, aqui na regido. Esta regido em que estou teve cinco ocupagoes;
mais afastado um pouco ja teve outras ocupagdes. Depois a gente foi se
perguntando ‘de onde veio tanta forca’ para a gente resistir e conseguir
conquistar estas lutas sem ter nunca derramamento de sangue. Houve sim
muita perseguicdo por parte de homens brancos desta cidade, mas
derramamento de sangue nunca houve, porqgue o trabalho foi feito na base da
nossa fé, da nossa paciéncia, do nosso didlogo, da nossa perseveranca. Ai a
gente foi se perguntando ‘De onde veio esta nossa forga?’ Ai a gente veio
descobrir que |14 ndo estava so a forga do negro, tinham também outras forcas
e suas influéncias: através de nossas pesquisas das nossas histérias que 0s
mais velhos contavam, descobrimos que a maioria éramos indios, alias somos
indios porque do nosso passado, dos nossos avos, dos Nossos tetravos nasce
esta realidade de hoje. Ai hoje tem o nosso trabalho e a gente j& esta com
outros projetos, outros sonhos. Vendo a situagéo que nGs moradores passamos
nestas ocupagdes, chegamos a conclusdo que a ocupagao néo é suficiente para
sobreviver;; serve para morar, se livrou do aluguel, foi um alivio, mas ndo € o
suficiente para a sobrevivéncia. Entdo agora surge um novo desegjo dentro de
nos, de organizar estas aldeias que chamamos de acampamento para a gente
tentar conseguir uma terra maior. A maioria sdo pescadores, outros plantam
alguma coisinha mas todos sem terra. Temos que ter uma terra maior para
arrancar da terra ndo s moradia mas também a nossa fonte de sobrevivéncia:
de caca, de pesca, de plantar, o que for necessario. Em cada ocupacéo tem
muita crianga e ndo tem mais local para fazer casa. A gente vé que ndo é mais
possivel continuar na cidade porgue a onda da violéncia € muito forte, € muito
grande. A maioria fica desempregado sem saber o que fazer e ai encosta toda
a onda de vicio que mata a vida. O nosso trabalho néo é s de resgatar a
cultura, o nosso direito de viver mas também de preservar a nossa vida e sem
terra ndo é possivel a gente continuar.

A cronologia das ocupagoes

Primeiro foi a Terra Prometida que foi em 1990 no dia 11 de agosto ;
a segunda foi a da Nova Terra que se deu em 1991 no dia 30 de agosto; a
terceira foi a Vila Vitoria que aconteceu em 1993 no dia 17 de agosto; em
1994 comecamos a trabalhar com um novo grupo e acampamos aqui nestas
terras que estamos passando agora e que chama de Terra Livre; aconteceu em
1995 no dia 05 de agosto. E quando foi em 1996 aconteceu uma grande
ocupacado aqui no Planalto; mais de 190 familias se acamparam numa terra
grande, mas nao foi possivel conquistar esta terra toda; conquistamos s6 um
pedaco de terra que se chama Campo Verde. Deu so para 30 familias, mas a
partir desta ocupacdo conseguimos mais 03 quadras de terra que hoje é o
Planaltinho chamado. L& também existe o trabalho da escola indigena, existe
o trabalho da recuperacdo da nossa histéria. Nestas 03 quadras de terra
moram mais de 200 familias. Aconteceu que conseguimos terra também na
Vila Nova que fica aqui perto do Batalh&o e tem mais de 30 familias. Entdo a
primeira ocupacgao de 190 familias ficou dividido em trés grupos e todos foram
assentados. Néo foi facil, alias foi dificil; houve muito sofrimento para a gente
conseguir alguma coisa, mas gracas a Deus tivemos bom éxito. Por dltimo tem
a ocupacdo da Pedra Viva. A Pedra Viva é uma ocupagdo com mais de 40
familias morando, sempre aqui na cidade de Cratels. L& ainda n&o iniciou o
trabalho do resgate cultural. Para fazer um bom trabalho tem que visitar
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diariamente, incentivando, estimulando o povo a contar sua histéria. Ai vai se
criando um novo desejo de se conseguir um espaco maior. Muita coisa bonita
estd acontecendo: 0s nossos encontros;, na Terra Prometida a gente fez
documentario atraves de uma fita video, o renascer das raizes indigenas como
a gente chama. Hoje a gente fica feliz com visitas, v& 0 povo contente,
trabalhando, cuidando de suas hortas, seu artesanato.” (Revista Mensageiro n°
123 Julho-Agosto de 2000.

thttp://freeweb.supereva.com/mensageiro.freeweb/index.htm?) . Grifos nossos.)

Desta fala de Helena podemos destacar alguns pontos que dizem respeito aos
movimentos pela moradia e a I6gica muito prépria dos movimentos étnicos na cidade. O
primeiro ponto sdo 0s homes das areas ocupadas: Terra Prometida, Vila Vitéria, Nova Terra,
Terra Livre. Conjugam-se termos biblicos, referéncias aterra, a promessa, vitoria, liberdade e
futuro. Implicando numa mudanca substancial nas condicdes de vida, através de um processo
organizativo, denominado de luta e que encontra sua legitimidade numa ideologia religiosa
gue sustenta a confrontagdo com os poderes instituidos.

O processo organizativo das ocupagdes implicou em que as familias envolvidas
operassem, junto com 0s agentes pastorais, uma transformacdo de pobres anénimos em
comunidades organizadas, que além de problemas e dificuldades, também tinham nomes,
histérias e valores a serem cultivados e mostrados. Os trabalhos dos agentes pastorais com os
grupos populares serviram como catalisadores de processos de reconhecimento e
comunicacdo das experiéncias sociais, criando um campo comunicativo de interpretacdes e
significados que afirmam uma trajetéria comum: a abundancia proporcionada pelas terras
originariamente livres, a exploragdo do trabalho pelos donos de terras e as relagbes de
patronagem, o éxodo rural movido pela perda das terras, a convivéncia nas periferias, o
encontro com historias de vida semel hantes na caminhada do movimento pastoral.

O amplo leque de saberes e fazeres existentes na cultura local permitiu a criagdo de
nexos comunicativos das experiéncias passadas e das novas experiéncias do que € viver em
comunidade. Os missionarios e outros agentes pastorais valorizavam as realizagdes de
reisados, bumbas-meu-boi, romarias, saldes de cura e dangas de S&0 Gongalo tanto como
formas de atrair as pessoas para ouvirem as mensagens de libertagdo, quanto como contelidos
culturais especificos e metaforizados dessas mensagens. A valorizagdo da forma e do
conteido das expressdes culturais populares tém sido trabalhadas como parte do processo de
emancipagao dos grupos evangelizados pel os missionarios (Arruti, 2002).

Ao inserirem-se neste movimento, as familias de sem-teto, a partir de entéo
comunidades, passaram a pleitear 0 acesso a direitos politicos e recursos que o estado até

entdo ndo lhes destinava. O investimento politico, social e cultural que redlizaram na
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elaboragcdo dos fundamentos morais das comunidades, estimulando-as para a agdo coletiva

assemel ha-se a0 que Chetterjee analisa para as ocupagdes urbanas em Calcuté na india:

“Muito embora o movimento crucial aqui tenha sido o de nossos
ocupantes, de buscar e obter 0 seu reconhecimento como um grupo
populacional, o que do ponto de vista do governamental é apenas uma
categoria empirica utilizavel que define os alvos das politicas publicas,
estes proprios tiveram que achar meios de investir sua identidade
coletiva com um caréter moral. Esta € uma parte igualmente crucial da
politica dos governados. dar a forma empirica de um grupo
populacional os atributos morais de uma comunidade.” (Chatterjee,
2004. p. 135).

O processo de construcdo das comunidades eclesiais de base guarda imensas
similitudes com o que Chatterjee propde aqui: de uma comunidade sociolégica, um grupo
populacional empirico e quantificavel: os trabalhadores, os sem-teto, 0s camponeses, 0s
migrantes, forma-se uma comunidade eclesial de base, infundida de atributos morais
construidos no processo de organizacdo religiosa, sindical ou nas proprias agdes de ocupacdo
de terrenos publicos. Os meios paraisso so dados através de reunides, rituais (missas, grupos
de oracéo), acOes coletivas (hortas, campanhas, ocupacles) e formacdo de associagoes
registradas em cartorio.

A prética pastora realiza-se a partir de um quadro conceitua definido e com objetivos
bem claros: propiciar a libertacdo espiritual e material dos grupos com os quais atua.
Inclusive, programaticamente existe a idéia de que se forem levadas a bom termo as agdes
pastorais serdo capazes de transformar as “comunidades socioldgicas” em “comunidades
eclesiais”, ou sgja, entende-se que os grupos alvo da agdo missionaria constituem grupos
sociais discretos, fundados sgja no parentesco, vizinhanca, relagtes de trabalho ou histéria
comum (dai serem “socioldgicos’), mas que estariam ainda desorganizados, incapazes de
gerir seu préprio destino (seriam “classes em si” para utilizar uma terminologia marxista que
serve de base a essa perspectiva pastoral). A agdo missionéria deve prover-lhes os meios de se
libertarem, ensinando-os e estimulando-os a se organizarem para gerir suas préprias vidas.
Para isso, devem romper com todas as relagdes sociais que Ihes subordinam e caminhar para
uma nova forma de consciéncia, utopica, onde se tornariam uma “comunidade eclesial”, ou
Sgja, uma sociedade plena (uma “classe para si”). As comunidades eclesiais seriam uma
“igrggja em miniatura”, capazes de gestar novas comunidades, reproduzindo assim um
processo de esclarecimento e organizacdo gue inevitavelmente levaria a0 momento utopico

onde toda a sociedade seria reconstruida a partir desta prética libertadora.
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Quais os meios de realizagdo dessa pratica libertadora? Valorizar todos os aspectos
negados e reprimidos da vida desses grupos, colocar em primeiro plano aguilo que é o seu
“verdadeiro” modo de ser, e que é reprimido pela situagdo social em que vivem. Para alguns
grupos € o trabalho, para outros a terra, para outros ainda, a cultura, o género, araca e a
identidade. Assim, a agdo pastoral tem para S e para 0 seu publico, uma conceitualizacdo
definida do que € cada dominio. Deve preparar e orientar 0s grupos na identificacdo de suas

“verdades” e na superagao das restri¢gdes que sao impostas a estas verdades.

PASTORAL RAIZESINDIGENAS

A Pastora Raizes Indigenas foi criada na Diocese de Cratels no inicio dos anos 1990,
como mais uma das dimensdes de acdo da igreja popular. Suas atribuicdes consistiam em
Localizar, identificar e organizar os povos indigenas na diocese de Cratels. As principais
animadoras a frente da Pastoral foram alrma Margarete Maufliet e Helena Gomes. De acordo

com Margarete, a Pastoral foi criada por umainiciativa de Dom Fragoso, Bispo de CrateUs:

“..fol no tempo da Irmandade (do Servo Sofredor) e ... até o ...
trabalho quando o Fragoso... ssim eu nédo terminei de dizer isto. Quando ee
disse que eu iria, quando andava... ja tava convencida que tinha indigenas
aqui. Que eu, Margarete, independentemente dele, e de sgja o que for, onde eu
andar, nos 6nibus, nos interior, sempre cace espaco para tocar no assunto.
Entdo de repente, ele disse: ‘entdo eu Ihe pego — faz uma coisa na diocese’.
Que a diocese nunca assumiu. Quem assumiu foi D. Fragoso. O Conselho
Pastoral botou um voto contra. N&o queria que se ... deixa os indios no que
era. Morto. Porque é isso que se sabe. Aqui era dos indios, né? Ai todo mundo
é de acordo. Campanha da Fraternidade, sobre o indio, do passado, era uma
maravilha! Mas do presente, que ta aqui, necas. (...)

Helena, que era da Irmandade me ajudou desde o inicio e a gente
chamou Pastoral Raizes Indigenas. Porque naquela época eu pensava: o que
posso fazer é aliviar a consciéncia... dos indigenas... que a parcela mais bonita
gue eles tem dentro de si € a parcela indigena. Porgue o que eles herdaram da
cultura branca é a mais vergonhosa. Porque aqui no ceard os brancos foram
os da cadeia de Portugal. A ocupacgao do interior aqui foi isto. Trouxeram os
vagabundo, os que estavam preso |a no Portugal e soltaram aqui. Como a
Franca fez na Guiana. Como outros fizeram, né? Que o0s que eram 0s
condenados perpétuo, para aliviar 14, mandavam para a col6nia, né? E aqui
tinha liberdade. Porgue aqui a gente vé realmente, o0 menino da... da linha do
branco casado com indigena. A gente vé muito disso aqui.” (Margarete
Maufliet, entrevista em Poranga. Agosto de 2006. Enfases na fala est@o
destacadas em negrito)
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Assim, atuando enquanto uma das formas de evangelizagdo da Diocese a Pastoral
Raizes Indigenas comegou seus trabal hos exatamente através das comunidades j& organizadas,
registrando-lhes a historia, promovendo romarias e estimulando que a identidade indigena
fosse assumida pelas pessoas. Neste sentido € importante a referéncia ao momento mitico de

identificagdo da primeiraindigena naregido, justamente Dona Tereza Kariri:

“Mas Dona Tereza Kariri tem orgulho de contar que na Romaria da
Irmandade do Servo Sofredor em Canindé, quando Maria Amélia'* veio
participar. Maria Amélia foi no rastro dela o tempo todo. Ela tava com a filha
dela, a, a Teté, que era uma india (inaudivel), ainda € Mas |4, quando
crianga, ela tinha uns dez anos e Maria Amélia atras, atras, até encostar. Ela
dizer: ‘mas vocé é de onde? Vocé é de qué? Vocé é indial* Ai ela dizia: ‘eu
sou! * Ai Dona Tereza diz ‘eu sou a primeiral Foi eu que abri aqui!’ Ela em
todo canto tem que dizer, né. E ai de quem diz que tem outro mais velho. Mas,
bom! Deste mérito mesmo. E depois Maria Amélia disse: ‘Margarete, olha ai...
éindia e seassume.”

Al ja tem, Helena. N&o comegou como india. Ela comegou me ajudar ...
porque ela trabalhou muito com os negros, na vibragdo dela. (...) Mas Helena
foi pesquisando a familia dela, e descobriu... primeiro, elaia trabalhar para os
indigenas, os que tinham fisicamente, a gente comecou porque... eram oS
limites, com quem fisicamente se parecia, n€? Porque ao menos tava na cara.”
(Margarete Maufliet, entrevista em Poranga. Agosto de 2006)

Inicialmente identificando as pessoas que possuiam fendtipo indigena na regido e
estimulando-as a assumirem sua indianidade, num processo homélogo aos dos movimentos
negros, a Pastoral Raizes Indigenas foi tecendo uma trgjetoria singular de mobilizacdo
pastoral e étnica naregido de Cratells. Além da familia de Dona Tereza Kariri, uma migrante
do Crato - cidade situada naregido sul do Ceara, conhecida como Cariri - outros grupos foram
sendo identificados a partir de critérios especificos de genealogia, origem geogréfica e
estigmas sociais.

Assim, as familias que remontam sua origem a regido da Serra Grande (lbiapaba),
reivindican o etnbnimo Tabagara, recorrendo hora a historiografia, ora a literatura,
apresentando leituras particulares do romance Iracema, de José de Alencar. Os Kalabaga sdo
classificados a partir de um contexto de ateridentificagdo, onde sdo sempre os membros dos
outros grupos sociais que lhes designam essa alcunha, geramente vinculada a predicados
desabonadores como a marginalidade social e juridica. Sendo associados ora a vida errante de

coletores de mel (dai o sobrenome Jandaira), ora a participacdo como guerrilheiros na Coluna

" Maria Amédlia Leite, principal figura da Associacdo Missdo Tremembé, ONG indigenista que assessorou a
maior parte das etnogéneses indigenas no Ceara nos anos 1980 e 1990. Maria Amélia foi missionaria do CIMI
nos anos 1970 a 1980 e antes disso havia sido militante da JOC — Juventude Operaria Catdlica, onde iniciou sua
trajetoria politica e missionéria.
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Prestes, quando de sua passagem pela regido, num episodio que ficou conhecido como os
revoltosos.

Os Tupinamba sd um grupo pequeno, todos descendentes de seu Severino
Tupinamba, um senhor idoso com mais de 113 anos e que fez fama na regido como curador.
Reconhecido publicamente como indigena, afirma ser originario do Amazonas, tendo sido
raptado de sua aldeia ainda quando crianga.

Ja os Potyguara, fundamentam sua trgjetoria histérica no episodio conhecido como o
Massacre da Furna dos Caboclos. Segundo as narrativas locais, na localidade Monte Nebo,
em meados do século XIX houve um massacre de indigenas que estavam abrigados numa
furna. Estes indigenas flechavam o gado dos fazendeiros e refugiavam-se na serra. Para evitar
prejuizos, os criadores instruiram um vaqueiro para que se fizesse amigo dos indios, |hes
oferecesse comida e quando todos estivessem dormindo cortasse a corda dos arcos para que
eles ndo tivessem como se defender. Feito isto, 0s outros vaqueiros adentraram a furna e
massacraram os indios, escapando apenas uma menina que foi trancafiada num quarto, para
ser amansada. Apés ser amansada ela casou-se com um dos vaqueiros e deixou grande
descendéncia. Contam ainda, que durante o0 seu cativeiro ela alimentava-se de baratas, dai
advindo um apelido gue tornou-se o patronimico dos descendentes desta india. Além de ser
voz corrente naregido, essa narrativa foi registrada pela Pastoral Raizes Indigenas, junto a um
dos descendentes da india sobrevivente, seu Mariano Barata. Ja falecido. Na narrativa em
video™, seu Mariano afirma que os indigenas massacrados na furna seriam Potyguara, em
oposicdo aos Tabajara, que viviam em outra area proxima. Constréi-se assim uma geografia
imaginaria®®, concorrente as definicdes dominantes. Nesse processo devemos salientar que a
prépria furna constitui-se como um lugar da memoria onde, como testemunhas da veracidade
da historia, existem pinturas rupestres e o chdo esta repleto de 0ssos e artefatos de cerédmica
InUmeras s80 as narrativas sobre a furna dos caboclos, podendo-se inclusive encontrar cartdes
postais da mesma a venda nas bancas de revista da cidade.

Para infundir ainda mais legitimidade a narrativa indigena, nos primeiros anos da
pastoral organizaram-se romarias ao Monte Nebo e foi fincada uma cruz dentro da Furna.

Estas romarias foram canceladas em 1994, pois os proprietérios das terras cercaram a furna

12 V/ideo redlizado pelo antropélogo Ivo Souza. Agradeco & Irma Margarete e Eliane Tabajara, da Poranga a
cessdo da copia do video vertidaem DVD.

3 Segundo Helena Potyguara, no inicio dos trabalhos da Pastoral Raizes Indigenas ela e Irma Margarete
confeccionaram um mapa imaginario da cidade de Cratels e da regido, onde constavam referéncias aos lugares
marcantes da presenca indigena: Morro dos Urubus, Maratod, Terra Prometida, Vila Vitoria, Tucuns, Monte
Nebo. Assim, utilizo o termo imaginario a partir do uso que as duas principais animadoras da Pastoral Raizes
Indigenas utilizaram e ndo a partir de algum referencial tedrico das teorias do imaginario ou da idéia de etnias e
nagdes como “comunidades imaginadas” (Anderson, 1989), embora concorde que este conceito é operacional
para as situacOes analisadas, mas ainda ndo o utilizo aqui.
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para impedir o acesso dos indigenas da cidade até |4 Ainda hoje, as familias que se
identificam como Potyguara sdo aguelas que vivem na cidade e so origin&rias do Monte
Nebo e das serras vizinhas. Mas as familias que residem no povoado do Monte Nebo e nas
suas imediacOes, evitam assumir-se como indigenas™.

Essa geografia imaginaria produzida pela acéo da Pastoral Raizes Indigenas coloca a
narrativa historica no centro de um campo de forgas em disputa pelos sentidos constituidos
nas classificagdes sociais. Tal processo ndo constitui uma ruptura radical com os métodos de
acao da igreja popular, pelo contrario, possui uma continuidade evidente. Dada uma férmula
geral de organizagdo de comunidades, a sua transfiguracdo em grupos étnicos € um passo
muito curto numa trgjetéria organizativa que se utiliza dos mesmos procedimentos de
“conversao” politica e simbolica (Arruti, 2006).

Até meados da década de 1990, o que era um movimento socia organizado por
agentes pastorais envolvidos com as camadas populares e com vistas a conquistar melhorias
nas condi¢des de vida, tornou-se decididamente um movimento de reivindicagdo étnica,
guando uma parte desses atores sociais assumiu-se como indigenas. Embora, inicialmente
muitos assumissem a identidade negra, esta via de mobilizagdo ndo avangou para fora dos
guadros pastorais da diocese como o movimento indigena o fez, articulando-se com outras
etnias organizadas no Ceara e, fora dele, ab movimento indigena nacional. Devemos destacar
aqui, embora apenas de passagem, gque o transito entre as identidades negra e indigena deu-se
dentro do processo mais geral de organizagdo das comunidades e que os métodos pastorais
para auxiliar na organizagdo dos grupos eram 0s mesmos. reunides, celebracdes, coleta de
narrativas sobre o passado, estimulo as manifestagdes culturais tradicionais que envolvem
canto e danca e dramatizages™. Ainda assim, salientamos que em um determinado momento,
houve um refluxo no processo organizativo do movimento negro que levou algumas familias
a abandonéa-lo e aderir com mais énfase a0 movimento indigena. Infelizmente, ndo ha espago
para aprofundarmos esta discusséo aqui.

Neste processo, a definicdo dos grupos populares enquanto povos indigenas, da-se
através de um campo semantico marcado pela pluraidade de atores e pela disputa de
significados, cabendo aos grupos indigenas alicercarem suas identidades por meio de
elementos como o territério, o parentesco e a meméria coletiva, enquanto os agentes sociais
da igreja e da academia contribuem com a sinalizagdo de um conjunto de caracteristicas

culturais “tipicamente indigenas” e a atribui¢o de etnénimos referendados em compéndios de

14 Este quadro tornou-se mais agudo quando os indigenas da cidade tentaram ocupar o assentamento Santa Rosa,
vizinho ao Monte Nebo, no ano de 2004 e ndo conseguiram se manter no local, frente a pressio dos proprietarios
(Brissac e Marques, 2005).

5 Ver arespeito de agéo pastoral e etnificacdo de conflitos sociais o texto de Steil, 19982
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historia regional. Em um nivel de compreensdo mais bésico, o0 relevante na definicdo dos
grupos por si mesmos ndo parece ser 0 etnbnimo mas a relacdo histérica que eles mantém
com uma determinada localidade, tida como o seu lugar de origem e que se atuaiza nas
narrativas registradas e divulgadas pelo movimento indigena.

Para alguns dos grupos que residem nas cidades, reconstituir um territério préprio na
zona rural é um projeto que os mobiliza na aquisi¢céo de um terreno que venha a se constituir
em seu espaco de autonomia. Assim, além dos Tabajara que retornaram para 0 Nazario e dos
Potyguara que ocuparam 0 assentamento Santa Rosa, um conjunto de familias Tabgjara,
oriundos do municipio de Quiterianopolis, retornaram para o Fidélis, sua localidade de
origem, e estimularam a organizagdo de mais trés grupos aparentados na zona rura do
municipio, que hoje assumem aidentidade Tabajara.

Contudo, h& grupos que preferem continuar residindo na cidade. Nestes casos, as
escolas indigenas funcionam como o principal projeto coletivo que sustentam a partir de sua
identidade étnica, alicercada nos lacos de parentesco e na condicdo de habitantes das
periferias da cidade. Nestes casos, 0s estigmas sociais que 0s cercam constituem um forte
elemento de diferenciagdo: sdo “pobres’, moram nas periferias, ocupam-se em trabalhos
bracais ou de baixa remuneracdo, tem a pele escura, e muitos sdo praticantes de umbanda e
outras religides mediunicas.

Em termos de reconhecimento oficial, os grupos indigenas da periferia de Crateus,
organizados de modo mais decisivo a partir de 1994, ficaram durante mais de dez anos
aguardando atitudes mais positivas dos 6rgdos publicos. Inicialmente, apenas a Secretaria
Estadual de Educagdo atendeu as suas reivindicagOes reconhecendo as salas de aula das
aldeias urbanas como escolas diferenciadas, com direito a um nicleo gestor proprio e com
repasse de recursos oficiais. JA o reconhecimento por parte da FUNAI e da FUNASA
demorou mais. A FUNAI os reconheceu a partir de 2003, apds a realizagdo de um encontro
naciona em Olinda/PE que discutiu a temética dos povos indigenas ditos “emergentes”.
Quanto a FUNASA, como dissemos, apenas neste ano de 2008, o 6rgéo realizou o primeiro
cadastramento das etnias residentes na cidade.

O que se coloca como problema para o indigenismo € exatamente a sobreposicdo entre
dois movimentos ndo-previstos na sua ideologia as etnogéneses e 0S processos de
urbanizacdo dos indigenas. No caso de Cratells, a urbanizagdo dos grupos precede a sua
organizagdo como indigenas, que € resultado exatamente das escolhas e das aternativas
formuladas por estes grupos para responder as situagdes precarias que enfrentam na cidade.
Mesmo havendo certa nogdo de ancestralidade indigena desses grupos que sgja anterior a sua

chegada na cidade, € apenas através do trabalho da Pastoral Raizes Indigenas, enquanto um

17



desdobramento da pastoral mais ampla da igreja popular, que eles passam a se organizar e a

reivindicar o reconhecimento étnico oficial.

3-ETNOGENESESCOMO LUTA DE CLASSIFICACOES

Ha uma larga tendéncia de se conceituar as situagfes dos indios urbanos como uma
dicotomia entre indios puros e aldeados de um lado e indios aculturados e desaldeados de
outro lado. Esta dicotomia faz-se presente tanto na antropologia quanto no indigenismo.
Neste, ela ocorre por forgca de imperativos politicos e ideol égicos proprios da administragdo
tutelar; naguela, séo opcdes tedricas e metodol dgicas que orientam as escolhas dos campos de
investigagao.

Na antropologia, mesmo com todos os debates sobre as relagdes entre estrutura e
histéria (Sahlins, 2003), mudanca socia (Gluckman, 1987) e hibridizagdo (Hannerz, 1997),
terminamos por orientar nNossos olhares para grupos sociais com limites mais nitidos,
principalmente em termos de populagdo e territorio. As etnografias ainda sdo estimuladas a
investigar grupos discretos, onde se possa, atraves do trabalho de campo intenso levantar os
padrdes culturais ai existentes.

As situagdes de urbanizacdo dos indigenas foram vistas durante muito tempo como
processos de desagregacado, complexificagdo e ruptura com ordens culturais anteriores, que se
jA ndo eram mais vistas com estéticas e homogéneas, eram encaradas como produto de uma
histéria singular do grupo e coextensiva com este. Pelo cardter plural, recente e vertiginoso
dos processos de urbanizagéo temia-se em enveredar — e se perder — pelos multiplos meandros
das situacdes sociais dos indios urbanos.

Em casos como o de Cratells as etnografias perdem suas bases espaciais fixas
expandindo-se para toda uma regido, seguindo as rotas migratorias das terras de origem para
a cidade, as tentativas de territorializagdo dos grupos atuais em areas rurais, a dispersdo da
acao missionaria na érea da diocese e as constantes e necessarias viagens das liderancas para
Fortaleza, onde travam contatos com os 0rgdos indigenistas oficiais, organizacdes indigenas e
entidades de apoio. O que nos leva a adotar a postura proposta por Marcus (1991, 1995) na
defini¢éo de uma etnografia multisituada

No indigenismo, a conservacdo de um esquema ideol6gico, informado pela aplicacédo

das nocBes de assimilacdo e aculturagdo caracteristicas da antropologia dos anos 1950, e

6 |mportante lembrar da contribuicio de Roberto Cardoso de Oliveira (1968) para a superagio dessas
perspectivas a partir do estudo do proprio processo de urbanizacéo dos Terena (MS).
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sustentado numa perspectiva tutelar, ndo consegue enxergar as multiplas dindmicas de
articulagdo e identificacdo dos grupos indigenas, restringindo-os a contextos de delimitacéo
territorial e controle tipicos de uma politica de excecdo para estes grupos. Esse descompasso
aumenta ainda mais quando os grupos em quest&o resultam de processos de emergéncia étnica
recentes, como € o caso de todas as etnias do Ceara, ndo sO os grupos de Cratels.

No contexto mais geral do Nordeste indigena vamos encontrar muitas referéncias a
condicdo camponesa da maioria dos grupos (Amorim, 1970 e Oliveira, 1994), mas Cratels
apresenta uma situacéo diferente, pois suas demandas iniciais eram todas urbanas, com vagas
referéncias aos territorios de origem. Descobrir-se indio na cidade é o processo mais geral
vivenciado pelos protagonistas deste movimento indigena. Eles ndo provém de terras
indigenas formalmente reconhecidas ou de lugares tidos regionalmente como habitados por
indigenas no presente. As referéncias territoriais e simbdlicas, desses lugares de origem,
constituem-se mais como narrativas subterréneas acerca do processo de conquista da regiéo,
onde sitios arqueoldgicos, furnas encantadas, habitagcdes isoladas, olhos dagua tampados e
comportamentos marginais sdo tidos como indicios de uma origem indigena sempre
estigmatizada e negada.

Como todo processo de definicéo das fronteiras étnicas (Barth, 2000), a emergéncia do
movimento indigena em Cratells d&se num campo social formado por lutas de classificacdo
(Bourdieu, 1989) constantes, que envolvem aém dos membros dos grupos étnicos, agentes
missiondrios, servidores das agéncias indigenistas, pesquisadores e muitos outros atores
sociais. Como mencionei algumas paginas atras o processo de cadastramento dos grupos
indigenas na cidade, com a exclusdo de duas etnias, coloca diversas questdes para serem
discutidas: a quem compete definir quem sdo os indigenas? Quem define os parametros
adequados para a classificagcdo dos grupos enquanto etnias a serem cadastradas? Quais 0s
critérios para delimitar um territério indigena em &rea urbana? S&o questdes que este texto
ndo pretende responder, mas colocélas em fungdo de um contexto de lutas sociais, indicando

possiveis caminhos tedrico-metodol 6gicos.
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RESUMO

Nas Ultimas décadas, varios grupos indigenas passaram a reivindicar o reconhecimento étnico
oficial e aregularizacéo de territorios urbanos e rurais no Ceara. Na periferia de Cratells em
meio a luta pela concessdo de areas para a construcdo de casas populares e contando com o
estimulo de agentes missiondrios catdlicos, organizaram-se 0s grupos indigenas
autodenominados Tabajara, Kalabaga, Kariri, Tupinamba e Potyguara. O presente trabalho
aborda o processo de constituicdo destas aldeias urbanas, desde as primeiras ocupagdes de
terrenos publicos, em 1990, até a disputa entre indigenas e ndo-indigenas pelo controle de um
terreno destinado a construgdo da escola indigena, em 2007.

PALAVRAS-CHAVE: aldeias urbanas — movimento indigena— Cratels — luta por
classificacOes.
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