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RESUMO

NASCIMENTO, Edileusa Santiago do. (2009). Identidade e memoria de habitantes de
Fortaleza-CE originarios da comunidade Tremembé de Almofala-CE: ramos de raizes
indigenas em transito. 2009. Tese (Doutorado em Psicologia Social) — PUC/SP.

Esta tese é sobre 0 processo de metamorfoses das identidades dos tremembés de Almofala
(Itarema-CE) que vivem em Fortaleza num contexto de invisibilizacdo e nao reconhecimento
dos indigenas nas areas urbanas. O objetivo é apreendermos, através de suas narrativas, como
0s varios grupos familiares estdo elaborando suas identidades indigenas em articulagdo com o
trabalno da memdria coletiva da terra de origem e lugar de destino para trabalho,
considerando os intercdmbios com os parentes, suas posi¢oes sobre a luta pela demarcacéo
das terras e indianidade na terra de origem, bem como as dificuldades e as possibilidades de
uma indianidade cidadd em contexto urbano. As historias de vida e depoimentos de catorze
tremembés que vivem na capital e de doze parentes que vivem na terra de origem constituem
a base principal dos dados. A partir de uma perspectiva hermenéutica critica articulada com os
pressupostos do método fenomenoldgico e do materialismo histérico, a analise mostra como
0s sujeitos de pesquisa elaboram as identidades em contexto urbano em um processo de
metamorfoses diferente do processo de indianizacdo dos parentes de Almofala dentro do
guadro do movimento indigena. No entanto, essas identidades em contexto urbano continuam
tendo como base o sentimento de pertencimento a terra de origem com o significado de “terra
de indio” e os vinculos com suas matrizes familiares na terra de origem, mantidos através da
memoria coletiva e intercdmbios que fazem transitar informacdes, posicionamentos, conflitos,
curas, conhecimentos e praticas da tradicdo Tremembé. As diferentes posicdes individuais
sobre indianidade, demarcacdo da terra, dificuldades e possibilidades de organizagdo dos
tremembés na cidade tendem a convergir com a de seu grupo familiar e as posicdes destes
grupos distinguem-se entre si, mas tendem a convergir em pontos comuns, COmo O
reconhecimento de pertencimento comum a comunidade indigena Tremembé, sobre as
vitdrias alcangadas pela organizacgdo indigena em Almofala em contraste com as dificuldades
vividas em Fortaleza. Conclui-se que as identidades dos tremembés que vivem em Fortaleza
se apresentam em posi¢do de suspensdo quanto a uma indianizacdo atual e com tendéncia
paradigmatica de poténcia pendular de novas transformacdes eminente no processo de
metamorfoses de suas identidades, com a possibilidade de serem orientadas para a formagao
das novas geragdes como atores de emancipacdo indigena cidada.

Palavras-chave: identidade; indigenas nas cidades; memoria



ABSTRACT

NASCIMENTO, Edileusa Santiago do. (2009). Identity and memory of people of Fortaleza-CE from
the community of Tremembé Almofala-CE: branches of indigenous roots in transit. 2009. Thesis
(Ph.D. in Social Psychology) - PUC / SP

This research addresses the process of identity metamorphosis among the Tremembé people
of Almofala (Itarema-CE), who now live in Fortaleza, in a context of invisibility and lack of
recognizability. It aims at understanding, through their narratives, how the varied groups of
families elaborate their indigenous identities in tandem with the work of collective memory
around the relation between the “land of origin” and the “land of destiny” where they work,
considering their exchange with relatives, their opinions about the struggle for land
demarcation and indigenousness in the land of origin, as well as the dificulties and the
possibilities of an indigenous citizenship within an urban context. The life history and
testimony of fourteen different tremembés living in the capital and of twelve relatives living
in the land of origin constitute the principal base of our data. Drawing from a hermeneutic
critical perspective and following the lines of direction provided by the methods of historical
materialism and phenomenology, the analysis shows how the subjects of research elaborate
their identities in an urban context through a process of metamorphosis different from the
process of “indianization” of their relatives living in Almofala, the latter closely connected to
the indigenous political movement. The identities articulated within the urban context,
nevertheless, continue to build themselves on the affective structure of belonging to the “land
of origin” as “land of the indians”, and on the attachment to the family matrix in this land of
origin performed through collective memory and the exchange of information, opinion,
conflict, healing practices, social knowledge and other Tremembé traditional practices. The
different individual opinions about indigenousness, land demarcation, dificulties and
possibilities of organization in the city tend to converge to a family group opinion, and the
latter differ from one another, though they do agree in a few points, such as the recognition of
belonging to a Tremembé indigenous community and the victories of indigenous political
organization in Almofala in contrast to the difficulties of living in Fortaleza. It is thus possible
to conclude that the identity of the tremembés living in Fortaleza presents itself in suspension
regarding a current indianization, but with a paradigmatic tendency towards a pendular
potency for new transformations that ground the process of their identity metamorphosis.
Such identity formation then is understood as the preparation of new generations as actors of
indigenous emancipation and citizenship.

Key words: identity; indigenous urban-memory
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INTRODUCAO

Originarios da Comunidade Tremembé em Fortaleza: razdo desta tese

Esta tese busca compreender o processo de metamorfoses das identidades dos originarios da
comunidade Tremembé de Almofala que migraram e vivem em diversos bairros da periferia
de Fortaleza, como por exemplo, no Mucuripe, Santa Tereza, Serviluz, Genibal, Nova
Assuncdo, Padre Andrade. Algumas dessas familias com filhos e netos que nasceram e estdo

sendo socializados na capital cearense.

Para compreender esse processo de metamorfoses das identidades dos tremembés em contexto
urbano, a pesquisa foi norteada pelas seguintes questdes: Quais 0s sentidos que eles atribuem
as suas comunidades de origem e ao lugar de destino? Quais os sentidos que atribuem aos
intercdmbios com os parentes em Almofala? Como estdo se posicionando frente ao processo
de indianizacdo e a luta pela demarcacdo da Terra Indigena Tremembé em Almofala pelos
parentes? Quais as implicagdes desses significados e posicionamentos no processo de
metamorfoses de suas identidades em Fortaleza? Essas questfes foram tomando forma de
objetivos a serem alcancados a partir dos relatos individuais dos tremembés de suas historias

de vidas.

Ao longo da pesquisa, com a escuta das questdes levantadas por cada sujeito da pesquisa e na
maneira como eles iam problematizando a indianidade dentro do quadro social do movimento
indigena em Almofala em contraste com a invisibilizacdo indigena em Fortaleza, surgiu a
necessidade de fazer transitar essas questdes entre as diferentes familias em Fortaleza e em
Almofala. Uma nova questdo foi aparecendo ligada as demais nesse processo: quais as
dificuldades e possibilidades de indianizacdo no processo de metamorfoses de identidades

tremembés em Fortaleza?

O processo de organizacdo e luta das comunidades indigenas pelo reconhecimento de suas
identidades e garantia de seus direitos tem provocado mudangas importantes no processo de
metamorfoses das identidades indigenas que estdo sendo construidas como indianidade cidada
pelos projetos de emancipagdo. Fazem parte da luta indigena sair da invisibilizacdo construida
ao longo da histdria pelas politicas de desindianizacéo e ter o direito ao reconhecimento como



sujeitos de direitos coletivos e individuais numa perspectiva multiculturalista. Este é o caso
dos Tremembé' de Almofala dentro do quadro de construgdo do movimento indigena e

processo de indianizacdo na terra de origem.

No Brasil, de modo geral, esse processo tem sido construido, principalmente pelas
comunidades indigenas nas zonas rurais e, apenas recentemente, seus ecos comegcam a Se
estender as areas urbanas, onde continuam predominando uma situacdo de invisibilizacédo e

persistindo a negacdo ao reconhecimento dos indigenas e seus direitos.

Recentemente, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE - (2005) divulgou
dados sobre um expressivo crescimento de pessoas autodeclaradas indigenas nas areas
urbanas de diversas regides do Brasil, particularmente no Nordeste. No entanto, a auto-
identificacdo publica por si s6 ndo garante nem mesmo define indianidade. Este é um
fendmeno social construido culturalmente e politicamente, através de organizagdes que
reivindicam o reconhecimento de suas identidades indigenas e seus direitos, no qual, por

enguanto, ainda nado estdo envolvidos os indigenas que vivem na cidade de Fortaleza.

Para compreender esta questdo, € preciso considerar que os indigenas nas areas urbanas estao
em um contexto no qual sofrem mais intensamente 0s impactos dos personagens
estigmatizados associados a natureza e relegados ao passado. Personagens impostos aos
indios concretos como presencas estranhas a cidade que é imaginada como progresso que
subjugou as forcas da natureza. Assim, 0s indios sdo vistos como vestigios de um progresso
ainda ndo concretizado plenamente e confinados ao isolamento em meio a “selva”. Duas
imagens de indio continuam em circulacdo na contemporaneidade: metéfora de liberdade

natural e de atraso a ser superado.

No Estatuto do indio, de 1973, ainda vigente, os indios sdo classificados em duas grandes
categorias: “ainda ndo integrados & comunh&o nacional” e os “j& integrados a comunhdo
nacional”. (ARRUDA, 2001: 45-46). Mesmo 0s agentes indigenistas ndo governamentais e

governamentais dividem os indigenas de uma mesma comunidade em indios aldeados nas

! Estatisticas sobre a populacdo da comunidade Tremembé de Almofala oscilam entre 2000 a 5000 tremembés:
segundo FUNAI (1992), sdo 2.247 tremembés; segundo Instituto S6cio-Ambiental - ISA — (2007), sdo 5000 mil
tremembés. Nesses dados ndo estdo incluidos os tremembés que vivem em Fortaleza-CE.



zonas rurais e indios desaldeados nas areas urbanas, uma divisdo que tem gerado
atravancamento no reconhecimento das identidades e dos direitos dos parentes nas cidades,
retardando um processo de organizacao indigena nas cidades. N&o existem politicas publicas
governamentais nas areas da saude e da educacgéo diferenciadas para os indios que vivem nas
cidades. E esta situagdo tem implicagdes no processo de metamorfoses de suas identidades em

Fortaleza como sera visto ao longo desta tese.

Esta tese tem relevancia por ser o primeiro trabalho que trata especificamente sobre os
tremembés que vivem em Fortaleza, abordando a questdo indigena atual nessa cidade. Sobre
os tremembeés que vivem em Almofala, hd diversas dissertacbes de mestrado e teses de
doutorado em diferentes disciplinas e programas de Pés-Graducéo®. H4 um trabalho sobre os
motivos da migragdo de pescadores de Almofala para a capital (SOUZA, 1983); no entanto
ndo aborda a questdo indigena, até porque no contexto em que ele foi realizado predominava
uma invisibilizacdo indigena muito maior, inclusive o0s tremembés ainda ndo eram
reconhecidos pela Fundacdo Nacional do Indio. No trabalho “O Encanto das Aguas: a relacio
dos Tremembé com a natureza”, de Gerson Augusto de Oliveira (2006), h4 uma referéncia
sobre a relacdo da migracdo desses indios com a invasdo e usurpagdo das terras e do mar da

Almofala dos Tremembé.

Parto da nocgdo de identidade indigena contextualizada transculturalmente e translocalizada,
uma das modalidades de identidade social, em contexto de globalizacdo e em situagdo de
migracdo. Compartilho as criticas que tém sido feitas sobre uma “etnologia das perdas dos

indios do Nordeste”. Bem como com a anélise de que indianidade® no Ceara é uma trajetéria

2 Sobre a relacdo com o mar como lugar antropolégico (OLIVEIRA JR, 2006). Sobre as atividades econdmicas
desenvolvidas na regido (CHAVES, 1973) e os motivos da migracdo de pescadores locais para Fortaleza
(SOUZA, 1983). Sobre o Torém: como manifestacao folcldrica (SERAINE, 1955; NOVO, 1980) e reelaboragdo
de um elemento cultural na afirmacio da identidade e luta politica (OLIVEIRA JUNIOR, 1997). Sobre a arte de
pinturas como expressdo indigena (RATTS, 1996). Sobre a relacdo entre tradicdo, terra e etnicidade (VALLE,
1993). Sobre a relacdo entre etnicidade e politica. (MESSEDER, 1995). Sobre memoria e identidade
(NASCIMENTO, 2001). Sobre o processo de subjetivacdo dos tremembés e suas relagdes com a Escola
Diferencia Indigena Tremembé (FONTENELES FILHO, 2006).

3 Eduardo Viveiros de Castro (in ISA, 2006), em entrevista publicada em Povos indigenas no Brasil 2001/2005,
definiu o termo “indianidade” para se referir a um processo que designa certo modo de devir, um movimento de
diferenciacdo, ndo a substancialidade de diferencas cristalizadas, um estado de espirito; o termo se opOe a idéia
genérica, estereotipada e alegdrica de indio.



histérica multideterminada, articulada com a atualizagcdo historica e com o sentimento de

pertencimento originario, traduzidos em suas narrativas. (OLIVEIRA, 1998, 1999).

Essa problematizacdo faz sentido quando se observa um crescente nimero de pesquisas sobre
grupos étnicos em situacdo de migracdo, em varios paises. Tais estudos buscam elucidar 0s
mecanismos de auto-identificacdo e de identificacdo pelos outros, bem como refletir sobre a
complexidade de esses grupos extrairem de suas historias - inclusive do acontecimento de
estarem longe de suas terras de origem - as condigcOes presentes de existéncia. (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 2000; PACHECO DE OLIVEIRA, 1998, 1999; SAHLINS, 1997).

Pesquisar a dindmica e significacdo dos modos de intercambio que faz circular bens materiais,
informagdes e significados, do trabalho da memdria sobre a terra de origem e de destino entre
os tremembés mostra-se pertinente para compreender as implicacfes psicossociais desse
processo na elaboracdo da identidade social de migrantes indigenas em contexto urbano.
Proponho uma interpretacdo da elaboracdo da identidade enquanto um trabalho de memoria,
sem, contudo, tratar identidade e memaoria como um “retorno ao passado”; ao contrério, trato-
as como um processo dindmico de interagdes, praticas e interpretacGes relacionadas as
condigdes existenciais presentes daqueles que migraram e estdo vivendo em contextos
urbanos, mas continuam nutrindo o sentimento de pertencimento indigena ligado as suas

comunidades de origem.

Os tremembés que vivem em Fortaleza, assim como 0s parentes que vivem em Almofala,
reconhecem sua origem indigena e narram o longo processo de sua historia de contatos e
negociacdes com outras comunidades e outros povos, desde o inicio da colonizagdo. A
historiografia também mostra que em 1500 ja se produziam registros sobre esses indigenas
que habitavam toda costa litoranea do Ceara ao Maranh&o. Em 1702 foram aldeados em torno
da igreja de Nossa Senhora da Concei¢do, no sitio do Aracaty-mirim, atual Almofala
(Itarema-CE), distando de Fortaleza 270 km, onde permanecem resistindo por séculos as
invasdes de suas terras e as tentativas malogradas de lhes fazerem esquecer sua origem
indigena, apoiando-se em suas tradicdes, particularmente, na memoria sobre seus

’14

antepassados, na danca do Torém e na narracdo da “histdria da santa de ouro””, para dizerem

B own Lriess " . . ) ) .

A Historia da Santa de Ouro” é o mito de origem local atraves do qual os Tremembé realizam o trabalho da
memdria coletiva sobre a comunidade de origem ligada a terra da santa em torno da igreja de Almofala
articulado com a elaboracéo da sua identidade indigena. Eles contam que os indios velhos acharam uma santa de
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da negociagéo entre eles e 0s portugueses, que deu origem a terra do aldeamento e a igreja de
Almofala®. Isto tem um valor mais abrangente para a resisténcia indigena no Ceara que as
politicas de desindianizacdo ao longo da histéria. Basta dizer que este estado foi considerado
como um dos poucos estados brasileiros sem indios, de 1860 - quando 0 governo da provincia
declarou extintos todos os aldeamentos indigenas - até a década de 1980 - quando o0s
Tremembé de Almofala passaram a reivindicar o reconhecimento oficial de suas identidades
indigenas e o direito legal a terra do aldeamento (POMPEU SOBRINHO,1951; PORTO
ALEGRE, 1992).

A mobilidade no interior da terra do aldeamento e a migracao pela costa litoranea nordestina
fazem parte de um antigo costume da comunidade Tremembé. Na regido da praia, até a
década de 1950, as familias tremembés mudavam-se com freqiiéncia, desmontando e
reconstruindo suas cabanas de palha dentro de suas comunidades especificas, e migravam
principalmente para o Maranhdo, para visitar parentes e pescar. Faziam esses dois tipos de
deslocamento, com a certeza de ao retornarem reencontrarem suas antigas moradas. Em 1899,
na Vila de Almofala uma duna estava ameacando enterrar suas cabanas e a igreja de
Almofala. Eles tentaram permanecer no local, mas depois que as imagens foram retiradas da
igreja, esta e suas cabanas foram sendo soterradas, as familias que viviam ao seu redor

mudaram para outras localidades.

Na década de 1950, com o ressurgimento desta igreja, iniciou-se uma corrida de pessoas de
fora para a Vila de Almofala, ocupando as antigas moradas das familias tremembés®, que
tinham se deslocado. Algumas destas familias conseguiram retornar para suas antigas
moradas, mas outras ndo puderam porque suas moradias ja tinham sido ocupadas por pessoas
de fora, que além de cercarem as terras, passaram a cercar também o mar com seus currais de
pesca. A situacdo ja estava bastante grave devido ao acirramento do conflito por causa da
terra, no qual foram assassinados trés “indios velhos” da comunidade da Passagem Rasa,

guando em 1965, comegaram a chegar barcos lagosteiros, na praia de Almofala - uma das

ouro, construiram a primeira igreja, coberta de palha, para abrigé-la e festeja-la, dancando o Torém. A Rainha de
Portugal, em troca dessa santa, lhes deu uma imagem de Nossa Senhora da Conceic¢do, material para construir a
igreja de alvenaria e um quadro de légua de terra para viverem, a qual se referem como: terra da santa, terra do
aldeamento, terra dos indios.

> A terra do aldeamento da Almofala do Tremembé engloba duas regides: a da praia e a da mata. A primeira
abrange a vila de Almofala com sua igreja e varias comunidades préximas a faixa litoranea, a segunda
compreende diversas comunidades do lado direito do Rio Aracti-Mirim. (VALLE, 2005).

¢ A partir desse momento, houve um aumento expressivo no niimero de registros de terrenos, no cartério de
Acarai-CE, como propriedade privada em Almofala e redondezas. (VALLE, 1993)
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mais piscosas do litoral -, explorando-a de forma predatdria até a escassez de peixes, forcando
muitos tremembés a migrar para buscar condicdes de sobrevivéncia em Fortaleza.
(OLIVEIRA, 2006).

Na regido da mata, a grande seca de 1888 ja tinha forcado uma migracdo de familias
tremembés para além dos limites da terra do aldeamento. Algumas retornaram depois, outras
se estabeleceram no lugar de destino, como, por exemplo, os tremembés que ficaram no
Corrego Jodo Pereira. Até o final da década de 1970, as familias que viviam na regido da mata
continuavam mantendo o costume de mobilidade com suas cabanas de palha, quando a
empresa agroindustrial Ducoco Agricola’ cercou parte significativa das terras do aldeamento
das duas regibes e expulsou as familias da Tapera. Na regido da mata, forcou a migracédo de
muitos tremembés. (VALLE, 2005).

No Ceara, a migracdo € antiga e constante, intensificada como deslocamentos forcados para a
populacdo indigena pelas invasdes de suas terras, secas, e pela escassez de peixes para 0s
indios do litoral. No entanto, o fenémeno de mobilizacao politica dos indios no Cearé é muito
recente, iniciado nos meados da década de 1980, na mesma direcdo de organizacdo do

movimento indigena no Brasil.

Na regido da mata, em 1984, as comunidades da Varjota, Amaro, Corrego Preto e 0s parentes
expulsos da Tapera organizaram uma Comunidade Eclesial de Base - CEBs e com 0 apoio da
Pastoral da Terra — CPT da Diocese de Itapipoca, conseguiram a Acdo de Usucapido,
garantindo a posse de parte das terras invadidas pela empresa Ducoco. O usucapido foi a
estratégia politica mais adequada naquele contexto, quando néo era viavel a reivindicagdo do
direito aquelas terras como indigenas, posto que até esse momento a Fundagdo Nacional do
indio - FUNAI n3o tinha reconhecido nenhuma comunidade indigena no Ceara. (VALLE,
2005).

Na Regido da Praia, em 1993, os Tremembé que permaneceram em Almofala se organizaram,

a partir da memoria sobre a terra do aldeamento e do Torém, e conquistaram 0

" A Ducoco é uma empresa de plantio de coqueiro e industrializacdo de produtos derivados do coco. No final da
década de 1970, esta empresa agroindustrial adquiriu fazendas dentro da terra do aldeamento dos Tremembé de
Almofala, expulsando as familias indigenas da Tapera de sua tradicional localidade.



reconhecimento oficial pela FUNAI, atendendo suas reivindicagdes, de sua identidade
indigena e a delimitacdo da “terra da santa” ou “terra dos indios” ou “terra do antigo

aldeamento”, mas continuam lutando pela demarcacao dessas terras (FUNAI, 1993).

Os tremembeés das duas regides, que passaram a se articular no movimento indigena, em 1999
estavam juntos no Tribunal Regional da Justica Federal reivindicando a posse de suas terras,
das quais a Ducoco se diz proprietaria®. Atualmente se orgulham de terem conquistado, ao
longo da década de 1990, vitdrias importantes para as suas comunidades: escolas indigenas,
formacdo de professores indigenas no Nivel Médio e Superior, assessoria e formacdo juridica,
postos de saude, assisténcia médica diferenciada em Fortaleza assegurada pelo convénio com
a Fundacdo Nacional Saiude — FUNASA, projetos de apoio para producdo de agricultura de
subsisténcia, pesca artesanal, e de arte, tecelagem, pintura de telas e de objetos de palha e

ceramica.

Como se observa, nas ultimas trés décadas houve mudancas importantes na comunidade de
origem a partir da organizacdo do movimento indigena na luta pelo reconhecimento de suas
identidades, luta pela demarcacdo e garantias dos seus direitos coletivos e individuais. Essas
mudancas estdo sendo construidas em conexao com as transformacdes de suas identidades no

processo de indianizacao.

Os parentes que vivem em Fortaleza reconhecem essas vitérias; no entanto, estavam distantes
durante a luta através da qual foram construidas essas vitorias. O processo de metamorfoses
de suas identidades na cidade esta se dando de forma distinta dos parentes em Almofala no
quadro do movimento indigena, mas, continua ligado ao sentimento de pertencimento a terra

de origem como “terra de indio” e aos vinculos com suas matrizes familiares nesta terra.

Portanto, esta tese de doutorado busca sistematizar um conhecimento sobre o processo de
metamorfose das identidades dos originarios da comunidade Tremembé de Almofala que
vivem em Fortaleza, considerando o trabalho da memdria sobre a terra de origem e de destino,
0s modos de intercambio desses individuos com os parentes na terra de origem, por meio do

qual fazem circular bens materiais, informacdes, significados, versdes sobre a memdria

8 Segundo matéria do dia 25/03/99, publicada no jornal “O POVO” de Fortaleza-CE.



coletiva sobre seus grupos de pertencimento e acontecimentos histéricos a eles relacionados,

bem como as dificuldades e possibilidades de uma indianidade cidadd em Fortaleza.

A tese esta dividida em duas partes. Na primeira parte é feito um itinerario histérico e teorico
em 5 capitulos. No primeiro capitulo é feito apontamentos historiograficos articulados com o
trabalho da memdria realizado pelos tremembés visando um melhor entendimento das causas
gue provocam os deslocamentos forcados dos indigenas no Ceard; a relacao entre urbanizacéo
de Fortaleza e o uso da forgca de trabalho dos migrantes e a construgdo de personagens
estigmatizados como, por exemplo, “flagelados da seca”; bem como, a relagcdo entre os
deslocamentos forgados dos tremembés dentro da cidade com a formacdo de novas
comunidades na periferia. Presenca dos tremembés em Fortaleza e a invisibilidade indigena

produzida historicamente por politicas de desindianizag&o.

No segundo capitulo, para falar dos tremembeés que vivem em Fortaleza, considera-se a
histéria de sua comunidade de origem, posto que estes se reconhecem pertencentes aos
Tremembé de Almofala, um povo com uma longa histéria de resisténcia indigena, de
deslocamentos forcados, mobilidade tradicional, metamorfismos identitarios sempre em
transito e, justamente por isso mesmo, cada vez mais dindmicos na contemporaneidade.
Assim, perpassa-se pela historiografia e a memoria dos tremembés sobre sua comunidade de

origem, inclusive o trabalho da memoria articulado com a narrativa mitica “santa de ouro”.

No terceiro capitulo é abordada a migracao indigena como um fenémeno amplo presente nos
niveis local, nacional e transnacional. Apresenta o conceito de migracdo e 0s varios motivos
dos deslocamentos forgados e suas relagcbes com politicas econdmicas, e suas consequéncias
na dindmica socio-cultural dessas populaces. Faz-se uma discussdo sobre a questdo dos
indigenas nas areas urbanas em varios paises do mundo, considerando os debates em eventos
e iniciativas internacionais sobre a questdo dos direitos indigenas nas cidades, bem como as
recomendacgdes aos governos visando a implementacdo de politicas que garantam a qualidade
de vida dos povos indigenas. Apresentam-se os casos dos indigenas na cidade de Santiago do
Chile e dos indigenas nas cidades dos Estados Unidos, apontando as semelhangas com as

situacOes vividas pelos tremembés em Fortaleza.



No quarto capitulo é feito um tragcado historico-tedrico do processo de colonizacdo imposto
aos povos indigenas ao logo da historia da formacdo do Brasil, sob varias formas de violéncia
fisicas e simbdlicas, principalmente através das invasdes de suas terras. Na segunda parte
deste capitulo sdo apresentadas as contribui¢des do trabalho intelectual do indigena Baniwa,
Gersem dos Santos Luciano, sobre as diversas formas de resisténcias indigenas e as
metamorfoses de suas identidades, as quais estdo articulados com o processo de organizacao
do movimento indigena brasileiro por emancipacdo social, politica e econémica e

descolonizagdo dentro de um contexto de redemocratizagdo no pais.

No quinto capitulo apresenta-se o referencial metodologico e tedrico como suporte para
desenvolvimento da pesquisa e a compreensdo do processo de metamorfose das identidades
dos tremembés em Fortaleza, esse suporte foi dado principalmente pelas contribuicGes
tedricas de Ciampa. Faz-se uma apresentacdo dos sujeitos da pesquisa e uma descricdo dos
procedimentos utilizados, nos quais as historias de vida e depoimentos dos tremembés que
vivem na capital e dos parentes que vivem na terra de origem constituem a base principal dos
dados. A analise se orienta por uma perspectiva hermenéutica critica articulada com os
pressupostos do método fenomenoldgico e do materialismo histérico, para compreender as
experiéncias contextualizadas dos tremembés em Fortaleza. No referencial tedrico, trabalha-se
com conceitos de areas que dialogam com a Psicologia Social, como a Sociologia, a
Historiografia e a Antropologia, que contribuem para compreender a dindmica e processo de
metamorfoses de identidades coletivas emancipatdrias a partir das experiéncias concretas dos

individuos.

Na segunda parte é feito um itinerario empirico em 3 capitulos. No primeiro capitulo a partir
das historias de vidas dos tremembés, sdo apresentados ainda de modo geral os motivos que
os fizeram migrar para Fortaleza, os tipos de trabalhos na cidade para sobreviverem, os pontos
de vistas compartilnados e suas divergéncias sobre a forma de se identificarem, os
intercambio entre terra de origem e terra de destino, os seus pontos de vista e posicionamentos
sobre 0 movimento indigena e a luta demarcacdo das terras assumidos pelos parentes em
Almofala. Segue-se com a descricdo de cada familia e suas relacbes com as demais,
considerando as particularidades do processo de indianizacdo na regido da praia e na regido da

mata.



No segundo capitulo, sdo apresentados dois estudos de caso: o primeiro trata sobre a
religiosidade da Familia Santos, mostrando a importancia dos intercAmbios dos
conhecimentos e praticas de curas entre 0s parentes que vivem em Fortaleza e 0s que vivem
na comunidade do Amaro, no processo de metamorfose de identidades indigenas
contemporaneas na cidade. Um caso paradigmatico de poténcia de novas transformacdes das
identidades das novas geracfes dessa familia, nascidas e socializadas em Fortaleza. O
segundo caso foca a historia de vida de Dona Tereza Cabral e seu posicionamento frente a
indianidade dos parentes originarios da Tapera. Este é um caso paradigmatico de suspensao

da identidade indigena na cidade sob a influéncia dos personagens estigmatizados.

No terceiro capitulo sdo analisados: o processo de metamorfoses das identidades dos
tremembés em fortaleza; a expressdo da identidade no nivel individual e sua relagdo com o
pertencimento indigena a partir do vinculo com suas matrizes familiares; as condicGes
espaciais e temporais de intercdmbios entre as matrizes em Fortaleza; impactos psicossociais
dos personagens estigmatizados no processo de metamorfose de suas identidades; seus
posicionamentos em Fortaleza sobre a indianidade e a luta dos parentes em Almofala pela
demarcacdo das terras; e as dificuldades e possibilidades de indianizacdo dos tremembés em

Fortaleza.

Nas consideragOes finais sdo retomadas as questdes discutidas ao longo do texto da tese para
se chegar finalmente a tese defendida sobre as possibilidades de indianizacdo dos tremembés

na cidade.

A trajetoria de minha aproximacgao com a questéo indigena.

A problematica desta tese sobre o processo de metamorfose das identidades dos originarios da
comunidade Tremembé de Almofala que migraram e vivem em diversos bairros da periferia
de Fortaleza tem relacdo com minha trajetéria académica e com meu encontro com 0S
tremembés, com a minha historia de migrante que saiu da terra de origem sob deslocamento
forcado pela opressdo politica em busca de sobrevivéncia e formacdo universitaria. Assim,
tém motivacOes relacionadas com a historia de dominacao e resisténcias fragilizadas de minha
comunidade de origem, e com a busca de fortalecer minha identidade. Antes de continuar com
a problematica propriamente dita desta tese, gostaria de contar um pouco sobre essa trajetdria
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em conexao com a historia de Quixeld-CE, porque isto revela um aspecto do sentido pessoal

deste trabalho académico.

Hé& 20 anos, tive a felicidade de conhecer os tremembés em Almofala. A for¢a da dignidade
com a qual se afirmavam indigenas, a vitalidade da memdria dessa comunidade indigena
sobre seus antepassados me interrogavam sobre a fragilidade da nossa identidade e da nossa
memoria indigena Quixeld no sertdo da regido Centro-Sul do Estado do Ceara. A consciéncia
dessa fragilidade comegou a ser construida a partir de 1984, e desde entdo tem provocado
metamorfoses na minha prépria identidade, inclusive pelo meu encontro com os tremembeés

de Almofala.

Lembro que nos meados da década de 1970, a sede do distrito de Quixeld continuava um
pequeno lugarejo, com poucas casas habitadas por pessoas originarias de um mesmo tronco
da nossa familia, vivendo da caca, pesca e agricultura de subsisténcia, sem energia elétrica,
agua encanada, calcamento; durante as estacdes das chuvas, que destruiam a precaria rodagem
de terra que a ligava a lguatu, passdvamos meses sem contato com o Unico pequeno centro
urbano mais préximo ao qual nossos pais recorriam para adquirir bens de consumo e servicos

de atendimento a saude.

Assim viviamos com nossos pais José Santiago de Melo e Julia Benevida de Melo. Meu pai
era negro misturado com indio Quixeld Cariri, foi retratista e andava pelos lugarejos
registrando os grandes momentos da vida: batizado, casamento, vel6rio. Tinha gosto pela
modernizacdo, mas ndo abria mao de uma tradicao ancestral Quixeld, plantava feijdo e milho
no nosso quintal, pescava e cacava aves aquaticas e tatu, extraia mel de abelhas no mato.
Guardamos na memodria 0 gosto dessa alimentagdo com a qual fomos nutridos na infancia.
Minha mae, india Quixeld misturada com europeus, dentre 0s quais, portugueses, italianos e
alemaes, viveu a infancia e juventude com os costumes indigenas sem saber, alimentada
basicamente com milho, coletando frutos silvestres, rodeadas de utensilios de cabacas: bacias,
colheres, recipientes para carregar agua etc; desde os cinco anos de idade plantava milho,

feijdo e algodao ajudando na subsisténcia da familia.

Vivemos nossa infancia com liberdade, tomando banho de chuva, nadando no rio, subindo em
arvores, pegando agua nas cacimbas, brincando descalca nas ruas empoeiradas, ouvindo
estorias dos vizinhos reunidos nas calgadas sob as estrelas enquanto esperavamos o vento do
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Aracati chegar para refrescar o calor do nosso sertdo. Minha infancia também foi marcada
pela convivéncia com minha avé materna no Mansinho, lugar de origem de minha mée, onde
passava as férias escolares nas matas com minhas tias, levando e trazendo as ovelhas para se
alimentar e beber 4gua, colhendo canapu® e comendo resina em cima de um pé de cajarana no
quintal. Adorava ver minha avé Benevida de cdcoras no centro da cozinha de ch&o batido,
cozinhando em um tacho enorme sobre trés pedras, de onde subiam labaredas, que nos

aqueciam de manha cedinho. Minha avo, tdo amorosa.

Também lembro as experiéncias de nds quixeloenses sermos alvos de preconceito,
principalmente quando iamos a Iguatu, onde nos apontavam como matutos atrasados, era um
preconceito devido a nossa origem indigena que foi expresso claramente e intensificado
durante nossa mobilizagcdo em 1984 no plebiscito que confirmou o desejo dos quixeloenses de
emanciparem-se politicamente de Iguatu, seguido da primeira campanha e eleicdo municipal
em Quixel6'® no ano de 1985. Nesse contexto, grupos politicos de Iguatu e seus cabos
eleitorais nos debochavam dizendo: ““no Quixel6 s6 tem indio, ndo sabem nem votar, quem
dira administrar uma prefeitura, tém que ficar mesmo é dependente de Iguatu, que € o centro

de civilizagao™.

Perguntava a minha mae o motivo de eles dizerem que éramos indios, ela apenas respondia
“minha mée falava muito dos indios de antigamente daqui, mas eu ndo lembro as historias”.
Entdo recorri a minha parenta Francinira, ela fazia faculdade de pedagogia e achei que poderia
me esclarecer; deu-me um trabalho para ler que ela tinha feito sobre a histéria de Quixeld.
Nesse trabalho, ela citava o livro do Pe. Couto, no qual ele critica a resisténcia dos nossos
parentes mais velhos em aceitarem os modos de vida que ele considerava civilizados, em
1958. Sua referéncia de civilizacdo era a cidade de Iguatu, na qual morava e de onde se

deslocava para visitas clericais a nossa comunidade:

[...] aquele modus-vivendi primitivo, recebido de seus maiores, qual uma tradicao
sagrada, ndo se altera. Donde, quem quer que se abalance a contraria-los em seus
seculares habitos e costumes, vera, de frente, insfatisfeita, uma populacdo, que se
julga ferida em bens etnologicos, herdados. (COUTO, 1960: 26).

% Fruto amarelado de uma planta ainda néo classificada cientificamente. Antigamente em Quixeld, assim como
ainda hoje na aldeia dos Guajajara, na Amazoénia, o canapu é coletado na Mata, e é uma delicia.
19 Quixeld passou & categoria de Municipio, conforme Lei n° 11.005, de 1° de fevereiro de 1985.
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Em 1700 e 1707 foram feitas duas tentativas sem sucesso de aldeamento dos ancestrais
Quixeld, devido as suas resisténcias ao projeto colonialista, enquanto suas terras ja estavam
sendo distribuidas para colonos desde 1706. Supde-se que o aldeamento dos Quixeld se deu
entre 1717 e 1719, na Missdo da Telha (atual lguatu-CE), assim denominada devido ao
conhecimento de olaria dos quixelds que foram utilizados para fabricar as telhas e tijolos da
primeira igreja de lguatu. A formacdo da primeira povoacdo ndo exclusivamente indigena
onde se situa atualmente a sede do municipio de Quixel6-CE'" data de 1835, iniciou-se a
construcdo da primeira capela dedicada ao Senhor Bom Jesus Piedoso dos Quixeld, construida
por esses indios. (COUTO, 1960).

Nossa parenta, Dona Maria do Nicano, conta que seus avds contaram gque nossos antepassados
ajudaram a construir a primeira igreja. Até onde eu sei, ela é a Unica da familia que ainda
mantém o conhecimento de fabricacdo de louca de barro pintada com toa (pigmentos

minerais), assim como também fazem os tremembés. Mas isto eu s6 soube ha dois anos atras.

A pergunta que me angustiava era: como nds descentes dos quixelds nos submetemos a essa
situagdo de humilhacdo no presente sem resistir? Isto me motivou a buscar mais
conhecimentos sobre nossa origem indigena. Em 1986, um mausico missionario leigo da
Teologia da Libertacdo, Zé Vicente, mediou meu primeiro contato com a missionaria leiga
Maria Amélia Leite, que tinha agdes indigenistas juntos os tremembés de Almofala. Ela me
convidou a participar de um seminario sobre a questdo indigena, realizado em Fortaleza, em
1988. Essa experiéncia aumentou meu desejo de conhecer os tremembés e conhecer a historia
dos quixel6s, nessa época apresentei para meus colegas de escola um trabalho sobre os indios
quixelés no “dia do indio”. No entanto, isto ndo repercutiu para além daquela data
“comemorativa”. Segui por outro caminho e entrei na Pastoral de Juventude do Meio Popular,

a problematica da minha identidade se deslocou para uma questao de classe social.

Em 1989, migrei para Fortaleza em busca de trabalho e formacgdo educacional. Logo que
cheguei, fui contratada por Maria Amélia Leite para ajudar na organizacdo do arquivo da

Associacdo Missdo Tremembe — AMIT, de 1990 a 1991. Nessa época fui a Almofala dos

1 Quixeld dista 17 km de Iguatu-CE, tem suas fronteiras ao Norte — Acopiara e Solonépole (onde fica a
localidade Riacho do Sangue); ao Sul — Iguatu; ao Leste — Orés; Oeste — Iguatu e Acopiara. Dista da Capital
cearense 385 km. Segundo o Censo de 1999, tem uma populacao de 14.743.
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Tremembé, acompanhando Floréncio, funcionario da AMIT. Por quinze dias convivi com 0s
tremembés, brincando com eles o Torém, ouvindo-os lembrarem dos seus antepassados e
narrarem suas lutas de resisténcia para serem reconhecidos como indigenas e garantirem a
retomada de suas terras, que vinham sofrendo um longo processo de invasdo compulséria. A
partir dai, passei a admira-los e respeita-los pela sabedoria no modo de eles se reinventarem
no presente ao interpretarem o passado como heranca a partir dos vinculos afetivos com seus

antepassados, que abrem horizontes para a construcdo de projetos de futuro.

Fui demitida pela AMIT com a justificativa que o projeto que financiava meus servigos na
organizacdo do arquivo tinha terminado, a secretaria me “aconselhou” a desistir do projeto de
cursar faculdade e voltar pra Quixeld. N&o desisti e fui procurar trabalho para levar adiante
meu projeto. Entrei na luta diaria pela sobrevivéncia na capital tendo de trabalhar e cursar
faculdade, o tempo de estudo e trabalho me consumia. Ao concluir o curso de Psicologia na
Universidade Federal do Ceara, decidi retomar minha trajetoria e meu contato com 0s
tremembés. Realizei uma pesquisa que resultou na dissertacdo de mestrado: “Memdria
coletiva e identidade étnica dos Tremembe de Almofala: os indios da terra da santa de ouro”.
Nessa época, como estava pesquisando sobre memoria, tive mais proximidades com os mais
velhos, como a Dona Maria da Venanga, a tia Joana, e Dona Zeza. Observei que eles
debatiam sobre o direito dos parentes que vivem em Fortaleza a terra que sera demarcada, ou

seja, dos que vivem fora dos limites da terra da santa.

Concluido o mestrado, esta questdo sobre os parentes que vivem em Fortaleza continuou me
instigando. Em 2002 realizei a primeira entrevista com Dona Tereza, originaria da
comunidade Tremembé e moradora no bairro Santa Terezinha, em Fortaleza. Com essa

entrevista comecei rascunhar um projeto pensando na possibilidade de fazer doutorado.

Nesse mesmo ano de 2002, passei num concurso para professora substituta na FECLI, uma
unidade da Universidade Estadual do Ceara em Iguatu-CE, na qual permaneci até 2005 e tive
a oportunidade de formar um pequeno grupo de estudo com meus alunos sobre a “Memodria
Coletiva dos Povos Originarios da Regido Centro Sul do Ceard”. Foi imensa a satisfacdo de
trabalhar com esses alunos querendo repensar suas proprias origens e construir conhecimentos
sobre nossa propria histéria; no entanto, ndo foi possivel da continuidade a esse projeto

porque 0 meu contrato acabou. Também nesse momento me animei com o projeto “Casaréo
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A

da Memodria Viva do Povo Quixeld” elaborado por um conterraneo, no qual eu e minha irma
colaboramos inicialmente. Acabamos por nos afastar por ndo concordar com sua tendéncia
comercial e de cristalizacdo da memdria indigena e, principalmente devido esse projeto ndo
apoiar efetivamente a construgdo de lugares de memorias descentralizados, dindmicos e
fluidos nas interagGes sociais, inclusive nos espacos educacionais dentro e além dos muros

das escolas.

Em 2005, minha irma Edileuda passou a lecionar numa escola da rede publica, para alunos do
ensino médio da zona rural, localizado entre a cidade de Acopiara-CE e Quixeld-CE e iniciou
um projeto com seus alunos sobre a “Historia e Memoria do Lugar”. Esses alunos
entrevistaram seus avos e outros descendentes dos Quixel6 e dos Calabaco e visitaram lugares
de referéncia para a memoria da presenca de seus antepassados e apoio para narrativas
miticas, como, por exemplo, grutas e pedras com seres Encantados. Esse trabalho com a
memoria tinha o objetivo de debater com os alunos sobre os direitos das comunidades

indigenas e negras, na contemporaneidade.

Nesse mesmo ano tive conhecimento da selecdo do Programa Internacional de Bolsas de Pos-
Graduacao da Fundacgéo Ford, retomei o projeto de pesquisa a partir da questdo debatida pelos
tremembés de Almofala durante o mestrado sobre a presenca dos parentes em Fortaleza e das

questbes suscitadas por Dona Tereza durante a entrevista 2002.

Eu e minhas irmds sonhamos em responder ao apelo das vozes dos nossos antepassados
indigenas silenciadas. Ainda somos apenas vozes sussurrando, como agua rumorejante nas
suas fontes, guardada pelas pedras encantadas cheias de segredos e promessas a serem
revelados no nosso sertdo indigena. Por isso também quis contar um pouco sobre 0s quixelds

nesse relato pessoal.
Conhecer os tremembeés que vivem Fortaleza, suas experiéncias de deslocamentos, suas

relagbes com os parentes na terra de origem, seus sonhos, suas dificuldades, suas poténcias,

Sseus projetos e expectativas, esta provocando novas transformaces em minha identidade.
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I. Metamorfismos em Transito dos Indigenas: Deslocamentos Forcgados e

Urbanizacéo de Fortaleza

Para compreender a relacdo entre os deslocamentos for¢ados dos indigenas no Ceard e o
processo de urbanizacao de Fortaleza é importante interligar niveis de versdes historiograficas
sobre a migracao da zona rural e a urbanizacdo de Fortaleza com as memarias dos originarios
tremembés, tanto daqueles que permanecem na terra de origem quanto dos sujeitos centrais
desta pesquisa que migraram e estdo morando em Fortaleza. A interpretacdo sobre os
acontecimentos, desde o século XIX e XX, acerca das questdes indigenas, dos “retirantes”,
“sertanejos” e “flagelados da seca” que foram recrutados para exploracéo da forca de trabalho
nas obras publicas em Fortaleza ¢ também dinamizada com alguns apontamentos pelo
trabalho da memoria sobre os deslocamentos forcados dos indios tremembés em periodos de

seca e devido a invasOes de suas terras.

No final do século XVIII, a Capitania do Ceara ja explorava a economia pecuaria sobre as
terras usurpadas dos indios pelos criadores de gado. No século X1X, no Brasil, especialmente
no Ceard, foi imposta as populacdes indigenas uma politica de desapropriacdo de suas terras,
em funcdo de interesses dominantes, politicos e econémicos. Nesse periodo, 0 processo de
declaracdo de *“extincdo dos indios” se configura como mecanismo de politica de
desindianizacdo construido pela historia oficial para atender aos interesses do poder da
oligarquia econdmica local. Ha uma correlacdo entre construcdo de “desaparecimento” dos
povos indigenas, o processo de expropriacdo de suas terras e a utilizacdo desses indios -
identificados como sertanejos sem terra - na exploragdo da mdo-de-obra para grandes
fazendeiros na zona rural e, quando forcados a migrar, para os ricos e a classe média nas areas
urbanas. No entanto, no periodo também havia uma presenca de resisténcia indigena tanto a
expulsdo de suas terras quanto ao chamado processo de civilizagcdo pela integracdo social

forcada.

Entre 1888 e 1915, a populacdo que ja vinha sendo despojada no Ceara experimentou a
amargura dos periodos de seca marcados pela busca de sobrevivéncia através do éxodo rumo
a Fortaleza, bem como para além dos limites do Ceard, particularmente para a regido norte do

pais. O historiador Raimundo Girdo discorreu sobre "os efeitos horrendos de secas de larga
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duracdo, atingindo anos consecutivos como os 1888/1889, 1915 e 1932/1933” (GIRAO;
MARTINS FILHO, 1939)

Em 1850/1880, no Ceara, a maioria dos indigenas ja era identificada como indios
“misturados” por uma politica discursiva de “extin¢do dos indios” consolidada na segunda
metade do século XIX, para se apropriar de seus territorios e atender aos interesses da

oligarquia rural e seu projeto de concentracdo fundiéria.

No registro oficial do Livro 144 de 1861-1872 de 02/01/1872, pagina 186, da Presidéncia,
feito pelo Ministério da Agricultura, Comercio e obras Publicas, ao Governo do Estado do
Ceard, é declarado gque nao existe mais aldeamento indigena em Fortaleza: “[...] ndo ha nesta
diocese aldeamento [...] alguns poucos indios que ainda existem nesta provincia ja estao
civilizados e vivem em comum com o resto da populacgéo [...](BARRETO FILHO, 2004: 95-
96)

Esse “desaparecimento” indigena no Ceard é uma justificacdo ideoldgica construida pela
Historia oficial dentro do projeto governamental e articulada com a legalizacdo de mais uma
etapa no processo sistematico de usurpacgéo das terras indigenas. Com a Lei da Terra de 1854,
muitas comunidades indigenas perderam o direito aos antigos aldeamentos que passaram a ser
considerados abandonados pelos “selvicolas” e/ou ja ocupados “apenas pelos caboclos” e

outros moradores “ja integrados a civilizagao”.

Assim, a populacéo indigena foi de forma violenta, for¢ada a diferentes préaticas de integracéo
e desterro para aléem de suas terras e dentro delas, num processo de territorializacdo
populacional. Essa estratégia estava de acordo com as diretrizes da nova politica de terras e
trouxe medidas que legalizavam a invasdo pelos “novos proprietarios” das terras indigenas,
alegando que os indios ndo necessitavam mais de aldeamento em razdo de se encontrarem
confundidos na massa geral da populagdo civilizada. Assim, muitas terras indigenas foram
incorporadas ao patrimoénio do Estado e a propriedade privada de particulares.

Ironicamente, no discurso oficial de negacdo da presenca dos indios sempre aparecia um
comentario sobre uma consideravel presenca indigena que, em funcao da violéncia cultural ao
longo do tempo de colonizacdo, encontrava-se destituida de parte de suas formas de
organizacao. Nas leis e decretos havia uma indisposicdo do governo central de atender as
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reivindicagdes dos préprios indigenas ao direito de serem reconhecidos e as suas terras,
abrindo espacos para o surgimento de praticas cada vez mais abusivas em relagcdo aos indios

no contato com outros segmentos da sociedade brasileira.

Foi em nome dessa politica discriminatéria e da indiferenga no tocante a esses povos que as
provincias foram, uma por uma, negando a presenca indigena. Na provincia do Ceara, entre 0s
conflitos de nativos e fazendeiros, o governo continuava de forma insistente a ndo reconhecer
a existéncia dos indigenas. As patas do gado inocente expulsavam a mando dos seus criadores
os indigenas e 0s obrigavam a se deslocarem para outras paragens.

Dona Tereza, moradora no morro de Santa Tereza em Fortaleza, a partir da memoria sobre o
soterramento da igreja de Almofala, rememora o conflito entre tremembés e o padre que
retirou as imagens dos santos dessa igreja e as levou para Itarema. Fato ocorrido em 1898, ano
também de grande seca. Esse acontecimento € associado a outros acontecimentos violentos e
invasbes das terras dos Tremembé pelos donos de gado sob forte resisténcia indigena, que
resultaram em mortes e deslocamento forgado desses indigenas para fora dos limites de suas

terras, inclusive para Fortaleza:

[...] os indios se evadiram tudo, porque pro modo; ndo mataram ndo sei quantos
indios? Porque quem quiseram invadir, rapaz! Que invadiram a aldeia, a maméae
contava que nesse dia, que nesse dia dessa briga que houve 14, disse que o sangue
dava no meio da canela. Do povo, para tomar dos indios, matando os indios. Por
conta do gado, os donos do gado, pra botar o gado. Aqui em Fortaleza, quantas
pessoas ndo tem so de fora? E. Aquele canto nosso foi feito ali s6 para nos. (D.
TEREZA)

E interessante como o trabalho da memoria, com suas fusdes de acontecimentos, muitas vezes
interpretados como confusdes que “obscurecem” a “precisdo” de relatos historiograficos, pode
lancar luz sobre acontecimentos que foram isolados pela versao oficial da historia e reconectar
aquilo que fora fragmentado e isolado até produzir a perda do sentido da histéria dos
vencidos. A historiografia tem algo a oferecer & memoria e esta a historiografia, quando se

olha para os lados e para baixo e para cima.

A histdria das cidades cearenses tem uma estreita relagdo com o bindmio gado
algoddo e as rotas comerciais. No século XVIII, no trajeto das boiadas, nasciam as
vilas que mais tarde dariam origem a muitas cidades cearenses. Foi assim que, mais
tarde, se consolidaram como centros comerciais as cidades de Aracati, Ico,
Quixeramobim e Sobral [...] Estrada de Ferro Baturité, utilizada para o transporte
do algoddo, inseriu Fortaleza nas grandes rotas comerciais. A partir dai, Fortaleza
assumiu uma funcdo centralizadora no Estado do Ceard, em que o porto dessa
cidade (ndo mais o de Aracati) passou a funcionar como porto exportador.
(RAMOS, 2003:42)
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No século XIX, no periodo de seca de 1877 a 1879, a cidade de Fortaleza pode explorar a
grande mao-de-obra dos “flagelados e retirantes da seca”, para a construcdao de grandes obras
publicas de urbanizacdo, inclusive portos e estradas viarias. Depois, conforme chegassem as
chuvas, retornavam para a zona rural, para na préxima seca voltar a Fortaleza. Muitos ficavam
habitando os arredores da cidade, particularmente proximo a praia. (R10S, 2006; CANDIDO,
2005).

Enquanto estavam na cidade, os corpos exauridos dos “retirantes flagelados da seca” pelo
trabalho de “embelezamento” da cidade de Fortaleza iam dormir em abarracamentos de
trabalho longe do centro de urbanizacdo, como no Mucuripe, por exemplo, juntando-se a

comunidade de “descendentes de indios” daquela regiao.

A toponimia Mucuriba € de origem tupi, significa “caminhos dos Moc6s”. Assim designado
porque era territorio dos indios Moco6s. Os espanhois, da expedicdo de Vicente Pizon, num ato

colonialista, batizaram esse local com 0 nome “Rosto Hermoso™:

[...] Os holandeses, em suas investidas pelo Ceara, denominaram o até entdo
povoado de Mucuriba, e 0s corsarios franceses, que também aportaram na
enseada, o chamaram de Mucuripe [...]. Segundo a histéria do Bairro, os
pescadores sdo descendentes dos indios da tribo dos Moc6s. Com eles
aprenderam a pescar, sendo esta a origem dos jangadeiros do Mucuripe.
(RAMOS, 2003 : 51-52)

Entre 1877 e 1878 essa comunidade vé chegar migrantes, “retirantes”, “flagelados da seca”
que foram jogados no abarracamento de trabalho construido pelo governo para abrigar essa
nova forca de trabalho, que sera explorada para a construcao de obras na cidade de Fortaleza.
Os “retirantes da seca” no abarracamento do Mucuripe trabalhavam, carregando sacos e mais
sacos de pedras extraidas da pedreira para as construgcdes de urbanizacéo de Fortaleza. A falta
de pagamento e alimentos revoltou esses “flagelados”, que num ato de resisténcia a essa
violéncia, “saquearam” sacos de farinha para amenizar a fome. No acirramento desse conflito
estavam de um lado, tiros dados pelos policiais; e do outro, pedras arremessadas pelos
trabalhadores. Documentos da época falam em pessoas com ferimentos. (CANDIDO, 2005:
75-6)

Em 1932, ocorre mais uma grande seca no Ceara, forcando o deslocamento de muitos

’sertanejos” da zona rural para Fortaleza. Esses “flagelados da seca” chegavam famintos na
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capital e eram confinados em “Campos de Concentracdo” construidos pelo governo proximos
ao mar, como o Campo do Pirambu. Assim como nos campos de concentracdo nazistas,
durante a segunda guerra mundial, esses “retirantes” sdo obrigados a trabalhar em obras
publicas de “embelezamento” de Fortaleza para usufruto da elite. Muitos desses “sertanejos”
ndo retornaram para a zona rural e formaram comunidades na periferia como o Pirambu.
(RIOS, 2006).

[...] despejavam os flagelados na parte da cidade que ficava mais proxima do mar
[...] muitos erguiam seus casebres na proximidade da praia. Esse aspecto ajuda
entender o processo de constituicdo das primeiras favelas de Fortaleza [...] ainda
hoje permanecem as margens da fachada maritima como, por exemplo, o Pirambu.
[...] Alguns estudos sobre o processo de favelizagcdo em Fortaleza assinalam os
anos de 1932/1933 como marcos na expansdo da periferia [...] Apesar do rigido
controle que se estabelece [...] muitos retirantes permaneceram engrossando as
fileiras da pobreza na “Cidade do sol”. Nesse movimento deixaram de ser
flagelados e passaram a ser favelados. (R10S, 2006:16-17)

A toponimia Pirambu €é de origem tupi-guarani, que significa peixe-roncador, devido ao som
emitido pelo peixe sargo-de-beigo, também conhecido como pirambu. Todo o litoral de
Fortaleza continuou sendo ocupado pelos “descendentes de indios”, que passaram a conviver
com 0s migrantes que ndo retornaram na década de 1930 e com outros que foram chegando
nas décadas seguintes, inclusive tremembés. Dona Socorro lembra que chegou em Fortaleza
na década de 1950 e depois de trés meses num bairro vizinho, foi morar no Pirambu com

parentes que haviam migrado em épocas anteriores.

A mamde disse assim: - Socorro, se tu ndo estiver bem I& na casa dos meninos, tu
procura a casa da tua tia, que era a tia Maria Doia, que ela morava no Piramba. Ai
eu me informei, ela me ensinou tudinho. Era prima legitima da mamae. Ai ela
disse: - procura a casa da Maria. Deixa que na se¢do que eu trabalhava tinha um
operador de maquina que morava vizinho a ela. Ai eu falando que era do interior,
mas tinha familia aqui no Pirambd e tudo. Ele disse: - eu moro no Pirambd, e a sua
familia onde é que mora? — Mora no pirambu. Ai eu tive dizendo, contando a
histéria de quem era meus parentes aqui. Ele disse: - olha a Dona Maria mora
pertinho de mim, o Lino mora pertinho de mim, o Zé de Brito, mora tudo pertinho
de mim. (D. SOCORRO)

Segundo Rios (2006:23), durante as “secas de 1877/79, 1888 e 1932 foram construidas 98
ruas” em Fortaleza com a exploracdo da forca de trabalho dos “flagelados™, “retirantes”,
“sertanejos” e “emigrantes pobres”. Os mesmos cOrpos gque construiam essas ruas e outras

obras eram segregados em locais desprovidos de qualquer obra de urbanizacéo.

Em 1932, os Campos de Concentracdo e vérias frentes de servico [...] recolhidos e
alocados em obras como a construcdo de calcamentos e prédios [...] Em 1877, essa
pratica ganha impulso, mas em 1932 é plausivel considera-la consolidada [...] secas
de 1877/79, 1888 e 1932 foram construidas 98 ruas [...] Esses nimeros sdo [...]
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indicios de como os poderes urbanos usavam a mao-obra do retirante durante as
crises climaticas. (RI10S, 2006:23)

Em 1932 percebe-se a mediagdo de interesses da elite e do governo, aliando a calamidade da
seca e 0 progresso urbano de Fortaleza na utilizacdo da exploracdo trabalho dos “retirantes

flagelados da seca” nas construcGes de obras em Fortaleza.

[...] comecaram as campanhas pela construcdo e reforma [...] edificacbes em
Fortaleza [...] como a reforma do Porto [...] incremento no cdmbio de mercadorias
[...] a luz do sol como simbolo e sintese do progresso de Fortaleza, que se
materializa na construcdo de prédios modernos, nas ruas alinhadas [...] A intensa
utilizacdo da méo-de-obra flagelada, aliada a um determinado direcionamento dos
recursos federais, dava mais impulso ao progresso urbano de Fortaleza [...] a
relacdo de beneficio com a calamidade climatica [...] providéncias do governo para
0 emprego dos flagelados [...] A seca de 1932 foi largamente utilizada para a
construcédo de obras na Capital [...] (RIOS, 2006:18-22)

Dona Socorro de Barros e Tereza Cabral lembram que ndo conhecem os filhos e netos dos
parentes das familias dos Doia e dos Britos, aos quais se referem como sendo das familias dos
“indios velhos”, que ja moravam na regido do Pirambu e do Mucuripe na década de 1940.
Dona Socorro lembra que muitos deles trabalhavam no porto como estivadores e outros na
atividade de pesca. A maioria dos tremembés que chegaram nas décadas de 1960, 1970 e
1980 foi acolhida nas casas dos parentes nesses bairros para trabalhar na pesca, de vigilante e

em servigos domésticos:

No Mucuripe, encontramos ainda como agentes modeladores do espago, 0s
pescadores; os moradores antigos; 0s novos moradores; os estivadores; as
empregadas domésticas, que passaram a trabalhar nos grandes condominios
residenciais; as camareiras; porteiros. [...] (RAMOS, 2003:34)

Assim como 0s tremembés, muitos migrantes de outras comunidades indigenas foram
invisibilizados pelas politicas de desindianizacdo e producdo de personagens como
“flagelados da seca”, “sertanejos”, “retirantes” e “favelados” no cenario urbano. Em
Fortaleza, por um lado ignora-se os indigenas concretos e por outro celebra-se a Iracema do
romance de José de Alencar.

Na década de 1920, na Praia do Peixe, as familias indigenas que ja viviam por ali séo
identificadas como familias de pescadores pobres vivendo em cabanas de palha. Essas
familias serdo expulsas de suas moradias pela politica de urbanizacdo governamental para
atender aos interesses das elites nesse lugar para deleito do seu 6cio, seguindo a moda dos
norte-americanos trazida pelos soldados durante a segunda grande guerra mundial. Em meio a

invisibilizagdo indigena e simultineo ao deslocamento forgado dessas “familias de
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pescadores”, a Praia do Peixe é batizada de praia de Iracema, uma homenagem a personagem

da obra José de Alencar.

No inicio de 1920, a praia do peixe era além mar e beira da praia reduto dos
pescadores na atividade da pesca e moradia junto a seus familiares [...] Quem
passava pela praia numa época como aquela, via um cendrio completamente
diferente do que é hoje. Era o mar repleto de jangadas e a praia lotada de casas de
palha, residéncias dos pescadores [...] em 1925 [...] passou a se chamar oficialmente
de Iracema [...] por volta de 1930 quando a nova legislacdo urbana passou a exigir
recuos laterais [...] ocupacdo, o panorama da praia muda e os casebres, bem como
0s pescadores, seus antigos proprietarios, migram para outras areas. Percebe-se com
isso a existéncia de um processo de expulsdo que passa a ocorrer, abrindo
definitivamente espaco para 0s novos residentes. (SOUSA, 2007:18- 19)

A apropriac&o violenta do espago concreto é geralmente acompanhada de violéncia simbdlica.
Na praia de Iracema, na década de 1930, a Igreja Sdo Pedro (padroeiro dos pescadores) €

apropriada como espaco simbolico privilegiado das familias ricas de Fortaleza.

No inicio da década de 1930 foi construida a Igreja de Séo Pedro, construgdo de
iniciativa de senhoras catolicas com a ajuda da populacdo, que teve como padroeiro
o0 santo dos pescadores - Sdo Pedro. A Igreja representava a alta sociedade catélica
presente na Praia de Iracema, pois as missas eram freqiientadas pelas familias ricas
de Fortaleza como “[...] Jereissati, Ary, Bacha, Dummar, Nassar, Otoch, Romcy,
[...]” dentre outras [...] (SOUSA, 2007:21)

A urbanizacdo de Fortaleza vai se remodelando entre 1940 e 1945, com iluminacéo,
construcdo de vias publicas com paralelepipedos, nivelamento das calgadas, constru¢do de
prédios, edificios, com o objetivo de estruturar um espaco atrativo de moradia para as elites.
Isto ocorre na Praia de Iracema nos anos 1930 e 1940 e na Aldeota nos anos 1940 e 1950,
neste Ultimo bairro ocorreu um delineamento com maior visibilidade para a constituicdo de
espacos destinados a elite e refor¢ou a segregagdo sdcioespacial entre bairros pobres e ricos.
No entanto, sempre ha resisténcia e parte dessa populacdo que fora enxotada para longe dos
olhos da elite na praia de Iracema, mais préximo ao mar, continuou por ali com suas jangadas,
como lembra seu Anténio de Barros ao falar do processo de verticalizacdo da Praia de

Iracema, Praia do Futuro e Farol:

Nas eras de 40, eu trabalhando embarcado, chegava na praia, encostava as coisas
em uma carnalba, ficava por 14, ndo tinha nada; na praia de Iracema, hoje em dia
vocé chega 14, é um pareddo de cimento com ferro. Ali de tras da (empresa) gas
butano tinha uma marinha, que entrava as embarcacfes a (vela) pano para
descarregar 14, agora em agosto ainda passei por 14, ainda vi o buraco , eu disse ah
meu Deus, eu vi aqui. No farol acold, para ca do farol tinha, pra cima da praia do
futuro, era s6 lagoa com tronco de vassoura (planta rasteira); hoje em dia, os
prédios mais horriveis do mundo. Gente demais que vai do interior, umas casas por
cima das outras, parede e meia, uma casa aqui e outra aqui, um mora acola e outro
aqui, ndo sabe nada do outro, s6 escuta a fala um do outro, ndo se conversa, ndo
sabe nem quem &, quem é que mora, sabe que é gente, mas ndo sabe quem é. Ali na
Avenida Zezé Diogo mora uma sobrinha minha, foi pra la, é muito ruim.
(ANTONIO DE BARROS)
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O Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano de Fortaleza, através da Lei n® 5.122 do ano de
1979, delimitou a verticalizagdo na Av. Beira Mar. A partir de entdo surgiram edificios,
prédios, hotéis, com especulacdo imobiliaria, voltados ao turismo. Conforme a planta,
algumas areas estariam sendo autorizadas a construcao de prédios e construgdes de grande
porte, como a area do Poc¢o da Draga (hoje Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura) ficando
outras preservadas, como Rua dos Tabajaras, Ponte dos Ingleses, area da Igreja Sdo Pedro.
(SOUSA, 2007:35-36)

Até 1940, as atividades portuarias e ancoragem eram realizadas no “Po¢o da Draga”. Foi
construido um porto na enseada do Mucuripe e 0s varios entroncamentos construidos também
ocasionaram alteragcbes numa parte do litoral, surgindo a Praia Mansa. O Porto do Mucuripe
foi inaugurado em 1947, no qual trabalhavam, nessa eépoca, muitos originarios vindos de

Almofala como estivadores e pescadores:

Fortaleza, como cidade litordnea, necessitava de um porto [...] As atividades
portudrias [...] década de 1940, eram realizadas no Pogo da Draga [...] a construcao
de varios entroncamentos que provocaram alteragcdes em parte do litoral cearense,
surgindo ai a praia Mansa [...] 1947, foi inaugurado o Porto do Mucuripe [...] O
porto foi incorporando novas mudancgas no bairro [...] 1954, instalaram-se na rea o
Serviluz — Servico de Energia Elétrica Municipal, que deu origem ao bairro
Serviluz, localizado no Grande Mucuripe. (RAMOS, 2003:54-55)

Na Praia Mansa, entre as décadas de 1960 e 1970, algumas familias tremembes que migraram
para trabalhar na pesca habitavam esse lugar. Depois, foram expulsas com toda a comunidade
para uma area de dunas do Serviluz. Este bairro surgiu em 1954, com a instalacdo da Estacao
de Servico de Energia Elétrica Municipal. A Companhia Docas do Cearé passou a explorar
comercialmente os portos a partir de 1963/1965. Dona Belinha Barros fala desse processo de

expulsdo da praia Mansa e do deslocamento for¢ado para o Serviluz:

[...] eu me casei e fiquei morando aqui, ai um filho meu ja estava ja um rapazinho,
ai foi embora para a cidade, quando chegou la ele disse: - eu vou arrumar um
cantinho para a mamae, buscar a mamde de um lugar assim sofrido das coisas, eu
vou mandar buscar mamae. Ai ele comprou uma casa em um lugar chamado Praia
Mansa, ai fomos para 14, ai passei uns tempos |4, ai morei 14 na Praia Mansa [na
década de 1970], acho que foram oito anos, com oito anos a gente foi morar no
Serviluz [...] A Praia Mansa, tem as Docas é a entrada |4, la para dentro. Ai entrou
uma firma la chamada, acho que era a Cocique, chegou la e tomou de conta ai quis
botar os moradores tudo pra fora, ai foi ele disse que iam fazer a doacdo de outro
material para o pessoal se mudar para la [...] no Serviluz, 14 era um morro, sé
aqueles morro, ai veio o trator rebaixou aquilo tudo Ia. Ai a gente ficou no Serviluz,
era um morro, mas ai passaram um trator, mas ficou tudo limpo, sei que agora é
mesmo uma cidade [...] hoje até casinha ja com outros apartamentozinhos pra cima,
mas hoje s6 ndo esta bom la por causa dessa mundica (violéncia).[...] N&o tinha, era
tudo calmo, mas depois porque foi muita gente, chegou muita gente de fora, se
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fosse s6 o pessoal que morava na Praia Mansa, na Praia Mansa era um lugar de
irmandade, eu fui quem eduquei [pela catequese] o pessoal desde Praia Mansa. Na
Praia Mansa; no Serviluz, quando a gente passou para o Serviluz 13 j& tinha energia,
acabou-se. O pessoal, todo mundo comprou radio, comprou televisdo, comprou
tudo, ndo teve quem quisesse mais seguir a religido, s6 alguma pessoa. (D.
BELINHA)

O Cacique Jodo Venanca também fala do periodo em que morou na Praia Mansa e do
deslocamento forcado provocado pela Companhia Docas do Ceara para as proximidades do

Farol.

Eu morei na Praia Mansa, depois veio as Docas, na casa de um parente, conhecido,
amigo da gente. Depois, as Docas mudou todo o pessoal ali para o lado de cima do
Mucuripe, perto do farol, e a gente foi para 14, e ficamos I4, e de 14 eu sai para vir
embora novamente. Af resolvi vir e ndo voltar mais, ai eu néo voltei mais. (JOAO
VENANCA)

No Mucuripe era tradicional a pesca artesanal. A partir da década de 1950 chega no Ceara
uma grande empresa pesqueira de lagosta com objetivos de exporta¢do. Nesse periodo a pesca
artesanal vai sendo substituida pela pesca industrial. Entre a década de 1960 e 1970 ja era
visivel a diminuicdo do pescado artesanal. A partir dos anos 1980 o governo do Ceara investe
na atividade turistica de forma intensa, originando uma nova reordenacdo do espaco litoraneo
de Fortaleza, onde muitas familias pescadoras serdo obrigadas se deslocarem dentro das areas
para as encostas dos morros, como Santa Terezinha, Serviluz, Farol, Varjota, Castelo
Encantado e bairros proximos ao Mucuripe. (RAMOS, 2003: 60-61).

Na década de 1970, Dona Tereza Cabral morava na comunidade Buraco da Jia, tinha migrado
de Almofala para acompanhar o filho que viera trabalhar na pesca. Todos os moradores dessa
comunidade foram expulsos para dar passagem a construcdo da Avenida Jangadeiro. Desse

deslocamento forgado surgiu o bairro Santa Tereza:

N6s moramos ali em uma favela, aqui chamava o Buraco da Jia; hoje, finalmente
chama Avenida do Jangadeiro que eles fizeram. L4, eu morei poucos anos, aqui eu
estou mais. La eu passei trés anos, quatro anos que nds estava la quando aconteceu
esse negocio que ai [no final da década de 1970, houve um naufragio de um barco
pesqueiro no qual morreram seu filho e mais dois parentes] foi o tempo que eles
tiraram o pessoal de 14 pra fazer esse conjunto aqui. Esse conjunto foi Dona Luiza
Tavora, que arrumou esse terreno para fazer essas casas para nés [...] foi ela que
arrumou junto com o padre Zé Nilso que era da igreja do Mucuripe [...] Al ele
arrumou esse terreno aqui. Com trés meses que eu estava aqui, ele manda deixar
uma santa, santa Terezinha, que era 0 nome do conjunto e era para fazer a igreja,
finalmente tem a igreja, eu tomo de conta da igreja, eu trabalhei até fazer essa
igreja, ta feita a igreja [...] aqui era mata, ali pra cima era morro, acola era morro,
onde é o mirante era morro, até chegando la em cima na praia do futuro, na lagoa
do coracdo, acola em cima era tudo morro! Essa parte aqui toda era mato, ainda tem
a parte de mata ali, era todo mato e era um mato bom! Ai eles cortaram. (D.
TEREZA)
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O lamento de Dona Tereza pelo desmatamento de “um mato tdo bom” é melhor
compreendido quando se leva em consideracdo que essa mulher trouxe para a cidade a
tradicdo Tremembé do conhecimento das plantas curativas e formulas de garrafadas, que
continua fazendo com as raizes, cascas e folhas enviadas de Almofala pelo seu irméo
Deusdete. Dona Tereza encontra formas de resisténcia e junto com seus bisnetos procura e
ainda encontram em um “matinho que restou” em Santa Tereza algumas plantas utilizadas em

suas garrafadas medicinais.

Ha 25 anos atras, Edimar migrou com seu irmao para trabalhar na pesca. Primeiro morou no
barco na Barra do Ceard; depois, no Pirambu, até que na década de 1980, Edimar se juntou a
luta por moradia na cidade com a ocupa¢do de um terreno no Serviluz, proximo ao atual

campinho de futebol dessa comunidade.

Aqui ndo era assim ndo, era s6 uma favela, ndo tinha rua assim aberta ndo [...] aqui
era s6 aqueles becos, ndo tinha nada ndo, aqui na época era s6 0S POCOS € nas
bombas [...] aqui na época, se chama invasdo dos terrenos, ai o pessoal ndo tinha
condicOes de fazer casa, ai botavam a lona, faziam uma barraca de tdbua, pra com
tempo ir fizeram suas casas. Ai depois foi que a prefeitura indenizou um bocado de
casa para fazerem essa rua, ai pronto fizeram calcada. Na época em que eu cheguei
aqui nao era perigoso como esta agora, a gente podia sair a noite todinha, brincar,
ndo tinha essa violéncia que tem agora, vocé podia sair sem medo; hoje em dia, até
de dia mesmo, se vocé sair vocé pode ser assaltado, até os conhecidos mesmo aqui
é assaltado. (EDIMAR)

Os originarios da comunidade Tremembé que vivem em Fortaleza, assim como pessoas de
outras comunidades indigenas que migraram e vivem na capital, estdo dispersos na periferia
da capital, para citar apenas alguns exemplos dados pelos entrevistados na pesquisa dessa tese
sobre a presenca de tremembés em Fortaleza: Serviluz, Barra do Ceard, Pirambu, Mucuripe,
Caca e Pesca, Castelo Encantado, Santa Tereza, Conjunto Ceard, Nova Assunc¢do, Genibad,
Antonio Bezerra, Padre Andrade, Messejana, Palmeiras, Cidade 2000 etc. No entanto, mesmo
os indigenas migrantes auto-identificados com suas origens, na insercdo da vida urbana
monocultural ndo ha espaco na cidade para a questdo indigena. Dona Belinha viveu por mais
de trés décadas em Fortaleza. Ha dois anos retornou para Almofala e nunca teve um espaco de

debate publico sobre a questao indigena na cidade de Fortaleza:

Através da sociedade a gente pratica assim reunides, nunca se ouve falar que é
indio nem nada, por exemplo, a gente, eu pelo menos participei muito de reunido,
mas era através da catequese, através de negdcio de trabalho mesmo, mas saber,
ouvi dizer que era assim reunido para negdcio, de explicar negocio de indio, ndo,
nunca participei ndo. (D. BELINHA)

26



A dindmica de definicbes e imposi¢bes prescritas aos indigenas permanece na
contemporaneidade, quando, por exemplo, prescreve-se que é indio so aquele que esta fixado
e habitando sua comunidade de origem na zona rural. Esse enquadramento exclui e
invisibiliza quem se deslocou e esta morando na cidade, este € um entrave para continuarem

se identificando como indigenas.

A cidade de Fortaleza, na sua modernizacdo aos espacos do litoral, é planejada para atender a
demanda dos turistas e da elite local, excluindo a populacdo pobre, sendo que a apropriacdo

da cidade acontece de forma seletiva.

A partir de 1980, o Ceara vivenciou o desenvolvimento do turismo, veiculando a
imagem da cidade a terra do sol, das belas praias, do lazer. A divulgagdo de
Fortaleza como lugar de “vocagdo turistica” teve como aliada a TV Globo, com a
gravacdo de novelas que tinham como cenério as praias cearenses. Tal fato projeta
0 Estado no plano nacional. A modernizacdo acontece de forma excludente,
beneficiando apenas a populacdo de alta renda. I1sso faz com que a apropria¢éo da
cidade pelo cidaddo aconteca de modo seletivo. (RAMOS, 2003: 45).

Através da especulacdo imobiliéria, incentivos capitalistas voltados para o lazer, consumo e
turismo o Governo do Estado do Cear a partir dos anos 1980 aplica investimentos no litoral
cearense para atender ao mercado de turismo nacional e internacional. Atualmente, o litoral
cearense esta passando por novo processo colonialista, com empreendimentos de estrangeiros
causando prejuizos socio-econémicos e culturais para as comunidades tradicionais e
indigenas, como, por exemplo, a comunidade Tremembé de Sdo José e Buriti. Outra
comunidade indigena ameacada € a dos Anacés com o projeto do porto na praia do Pecém. O
cacique Tremembé Jodo Venanca fala desse processo e das resisténcias dos indigenas que

estdo organizados:

E a gente esta com a preocupagdo danada para ndo deixar o pessoal de fora invadir
a nossa Almofala, assim como invadiram Jeriquaquara, Canoa Quebrada, Batoque,
Caponga e outras e outras praias que eu conheco que esta invadida por gente de
fora. Entdo, nds estamos aqui na batalha, estamos alertando nosso povo, estamos
corrigindo, estamos pegando informacdo, ja tentando na FUNAI, denunciando ao
Ministério Pablico para a gente impedir, para a gente embargar, porque ndés ndo
queremos que ninguém venha para ca para atrapalhar a nossa realidade.
Exatamente, tudo invadindo por ai a fora, fazendo resort (Nova Atlantida), nos
estamos com cuidado exatamente com isso para a gente ndo deixar, porque 0 povo
aqui tem uma ganancia muito grande, uma ambi¢do por dinheiro. Aonde 0 nosso
povo tinha isso? Até um cara faz uma barraquinha ali na praia, ai chega um cara,
esse pessoal anda se derramando dinheiro mesmo, chega, papoca dinheiro
adoidado, que o caba nunca viu, o cabra pega e vende pensando que ele vai fazer
alguma coisa, faz sé atrapalhar a vida da comunidade, do local. Ai vai aumentando
as drogas, a prostituicdo, tudo que vocé possa imaginar, a marginalizacéo, tudo,
tudo, tudo, onde o turista esta indo, estd acompanhando tudo isso atras dele. Onde
ele esta indo, ai estd indo o roubo, esta indo a marginalizagdo, esta indo o roubo,
esta indo a droga, estd indo a cocaina, esta indo tudo, tudo, tudo estd
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acompanhando, esta seguindo os passos dele. E nds estamos com muito cuidado
aqui para que isso ndo possa acontecer. (JOAO VENANCA)

Na década de 1990, o Governo do Estado do Ceara, de forma decisiva numa politica
desenvolvimentista, estimula a industria, comércio e expande o turismo que vinha desde 1966
com a criagéo da Empresa Brasileira de Turismo (EMBRATUR), principalmente objetivando

Fortaleza e 0 espaco litordneo em destino turistico e de especulagdo internacional:

Foi nessa condi¢do que o Estado do Ceard tentou se alinhar a nova politica
econdmica do turismo apoiado pelo Governo Jereissati, que teve por prioridade
governamental transformar Fortaleza em cidade turistica. O ano de 1991 foi
marcante para os incentivos desse setor com a criagdo do Programa de Acao para o
Desenvolvimento do Turismo no Nordeste (PRODETUR), que por agdo conjunta
com a Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) e do
Instituto Brasileiro de Turismo (EMBRATUR), incentivou-se a politica do turismo
em nove estados da regido [...] O somatério desses investimentos contribuiu para
uma nova fei¢do da capital, fazendo de Fortaleza a cidade do Nordeste com maior
taxa de permanéncia média de turistas, sendo eleita em 1991 e 1992 pelo trade
como destino de exceléncia turistica [...] (SOUSA, 2007:49)

O passado repercute no presente na continuidade de politicas governamentais com seus
projetos de “urbanizacdo” no litoral da cidade de Fortaleza e “desenvolvimento econdmico”
em todo litoral cearense. As politicas de desindianizacdo continuam produzindo uma
invisibilidade dos indigenas em Fortaleza, agora encobertos pelo personagem “favelado”.
Esse é um processo de continuidade de invisibilizacdo que se deu em meio a multiddo de
“retirantes” e “flagelados da seca”, como nos anos de 1877/1889 e depois de 1930, que
favoreceu a invasao e apropriacdo de terras indigenas nas zonas rurais e exploragdo da forca
de trabalho de muitas comunidades indigenas nas zonas urbanas, inclusive dos tremembés. Na
contemporaneidade, vimos repetir as leis do Governo do Estado do Ceard, que a partir dos
anos 1980 e 1990, com um modelo capitalista urbanistico e turistico, favorece empresas
nacionais e internacionais, expulsando e desapropriando as comunidades indigenas da
atualidade de todo o litoral, inclusive os tremembés de Almofala. Esta politica continua

forcando o deslocamento de populagdes indigenas para as areas urbanas.
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I1. Metamorfismos lIdentitarios em Transito dos Tremembés: Mobilidade e

Deslocamentos Forcados

Para falar dos tremembés que vivem em Fortaleza é necessario considerar a historia de sua
comunidade de origem, posto que estes se reconhecem pertencentes aos Tremembé de
Almofala, um povo com uma longa historia de resisténcia indigena, deslocamentos forcados,
mobilidade tradicional, metamorfismos identitarios sempre em transito e, justamente por isso

mesmo, cada vez mais dindmicos na contemporaneidade.

Uma das grandes forcas vitais da comunidade Tremembé de Almofala é sua extraordinaria
capacidade de abrir horizontes através de suas experiéncias e narrd-las com sabedoria ao
realizarem o trabalho da memoria coletiva sobre sua prépria histdria, numa dindmica capaz de
fazer conexdo com seus projetos de futuro e potencializar suas posi¢des ramificadas, com as
quais constroem a trama do presente comum enquanto mantém um estado de tensdo
intracomunal, instigando as matrizes familiares e seus membros a continuarem tecendo seus

destinos com fios de histérias de vida para compor uma rede coletiva.

Assim, uma apresentacdo da histéria dos tremembés precisa considerar e respeitar os temas e
acontecimentos elaborados pelo trabalhno da memoria que realizam as diferentes matrizes
familiares dos tremembés contemporaneos, em que 0s parentes que vivem em Fortaleza se
apoiam em suas referéncias afetivas nas comunidades de origem. Dentre estes temas e
acontecimentos histéricos e miticos, alguns séo partilhados por todos, como, por exemplo, a
origem da terra do aldeamento, o valor material e simbolico tanto desta quanto do mar, bem
como o de ouro associado a comunidade de origem, o mito de origem local, a “historia da
santa de ouro”, a resisténcia as invasdes da terra dos indios ou terra da santa, a relagdo com
“os de fora” desta terra, os significados da danca do Torém, as multiplas experiéncias
religiosas em conexdes com o sagrado ancestral-catolicismo-umbanda-espiritismo, 0s
conflitos e acordos internos e externos, as aliangas com outras comunidades indigenas no
passado e no presente, a figura do “capitdo dos indios”, as migragdes, as tensdes atuais devido
aos projetos turisticos e a organizacao e politizacdo da indianidade Tremembé e a luta pela

demarcacao das suas terras.

29



Esses acontecimentos e temas historicos elaborados pela memodria em articulagdo com
elaboracdo da identidade contemporénea trazem subsidios para pensar 0os metamorfismos
identitarios dos tremembés, parte da dindmica do processo ciclico de transmissdo-recepcao-
inovagdo-sedimentacdo de suas tradigGes pelas diversas matrizes familiares no interior da
terra do aldeamento. O mito de origem local, a santa de ouro, é um dos horizontes de uma
tradicdo abrangente, a partir do qual constroem uma memoria que problematiza as relagdes
com o outro, desde o tempo de pré-contato dos tremembés com o0s europeus, passando pelo
encontro e os acordos com o0s portugueses mediados pela figura mitica da “princesa Isabel”,
chegando as tensdes atuais com 0s posseiros, turistas, empresarios do agronegécio e do
turismo. (NASCIMENTO, 2001).

Os tremembés de Almofala tém consciéncia e se orgulham de serem as geracOes presentes de
um povo muito antigo. Conforme Pompeu Sobrinho (1951), h& uma versdo historica que
defende a contribuicdo dos Tremembé na formacdo dos antigos habitantes do Brasil,
particularmente dos nordestinos. Essa versdo apoia-se na hipotese de eles serem provenientes
da terceira corrente migratoria mesolitica, oriunda da Sibéria, que teriam chegado pelo
estreito de Bering a América do Sul. Tal versdo é contestada atualmente, de qualquer modo, o
mais importante e inegavel é que os Tremembé foram e sdo fortes presencas no Brasil. Sabe-
se que eram milhares e habitavam, além da costa Nordestina, trechos das Praias dos Estados
do Rio Grande do Sul e do Rio de Janeiro. Sua tradicional mobilidade espacial deixou a marca
do topbnimo Tremembé em Sdo Paulo, indicando que esses indigenas também estiveram

nesse Estado. Até o século XVII, eles ainda ocupavam o litoral do Ceara ao Maranhéo.

Pompeu Sobrinho (1951) diz que os registros historicos descrevem a admiracao e o temor que
os Tremembé provocaram nos colonizadores europeus que chegaram ao Brasil pela costa
cearense’?, na expedicdo espanhola de Vicente Yanez Pinzén de 1500, vindos pela Costa da
América do Sul, chegando ao cabo de Santa Maria da Consolacdo (Aracati-CE) e foram
impedidos por eles de desembarcar, tendo de se contentar em apenas observar a distancia que
os habitantes do lugar, em estado de vigilancia, portavam arcos e lancas. Este temor dos

europeus fazia sentido, mais ainda o motivo: esses indigenas sempre foram resistentes a

2 POMPEU SOBRINHO (1937, 1951) examina as cronicas de Pedro Martir de Algéria, que descreve a
expedicdo espanhola de Vicente Yanez Piazon em 1500 e de Américo Vespucio, em 1501. BUENO (1998) diz
que a expedicdo de Pinzén foi financiada pelos reis Fernando e Isabel, de Aragdo e Castela, 0s mesmos que
assinaram o tratado de Tordesilhas.
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dominacdo dos invasores e bravos lutadores na defesa de seu territorio. Em 1501, Américo
Vespucio, na primeira expedicao enviada pelo Rei de Portugal para explorar a costa brasileira,
desembarcou na barra do rio Curu, parte do antigo territério dos Tremembé, mas teve de

zarpar precipitadamente, devido reagdo desses indigenas em um conflito com os invasores.

A partir desses registros histéricos pode-se pensar a recusa dos tremembés ao contato com
esses estranhos como uma reacao a outro que ameacava o seu territério e seus modos de vida.
No entanto, esses indigenas foram se abrindo ao contato; primeiro, com franceses e
holandeses, e mantendo com estes europeus por algum tempo e circunstancias historicas
conjunturais, comércio e aliancas, em contraste com 0s portugueses, inimigos comuns que
ameacavam dominar os habitantes originarios e expulsar os estrangeiros ilegais para a Coroa

Portuguesa.

De acordo com Barroso (1962) e Nobre (1980) os Tremembé de Almofala ainda dominavam
da vasta ribeira do Acaral a Serra Grande ou Ibiapaba, onde se encontravam os seus aliados,
os indios Tabajara, quando em 1604, receberam com tiros, auxiliados pelos franceses, a
expedicdo de Pero Coelho de Souza, que vinha seguindo o rastro das “eternas informacoes
lendéarias da existéncia de ouro” nas terras desses indios. Pero Coelho de Sousa teria vencido,
mas ndo encontrado o ambicionado metal'®; e esses Tremembé, afastando-se dos invasores,
foram se refugiar junto aos parentes no Maranhdo. Em 1688, os que estavam por la foram

aldeados pelos Jesuitas na area de Lengois, Tutoya do gentio, no Maranhéo.

Quando este grupo de tremembés se refugiou junto aos parentes ja aldeados em Tutoya, €
razodvel pensar que tiveram de se adaptar as mudancas na relagdo com os portugueses,
representados pelos missionarios do aldeamento. Interessa aqui também analisar o que
revelam esses registros historicos, que se referem as noticias lendarias de existéncia de ouro
guando confrontadas com as versdes atualizadas pelo trabalho da memdria dos tremembés

sobre a santa de ouro que seus caboclos velhos acharam e foi a causa da origem do

¥ No século X1X, tem-se noticia sobre uma mina de prata na Ibiapaba e do envio de amostras desse metal para
serem avaliadas e que, em Acaral, havia ouro em quase toda parte, especialmente do riacho Juré até a Serra
Grande e que, durante a estacdo das chuvas, o povo encontrava folhetas de ouro no capim, de quilate superior
aos que ja tinham sido encontrados até entdo. Diz também que nessa regido ainda se encontram indios Tapuia e
Tabajara em estado de pobreza, usando ainda arco e flecha para cacar. Ha também a referéncia a exploracéo de
ouro no Monte Itarema (atual municipio, do qual Almofala é distrito) e em Camocim, no século XVII, pelos
holandeses sob a dire¢do de Mathias Beck (ALETEIA, 1907; CARVALHO, 1905). Os indios a que se referem,
genericamente de Tapuia, eram os Tremembé, posto que a regido indicada era habitada por esses até a serra, e
esta era habitada por Tabajara.
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aldeamento em Almofala. Isso indica que, em um passado muito remoto os Tremembé de
Almofala ja tinham alguma narrativa que abordava esse tema. O ouro nao precisa existir como
objeto concreto, pois, para 0s tremembés contemporaneos, 0 mais valioso sdo os significados
associados nesses relatos, diferentemente dos que ndo compartilham desse significado e sdo
atraidos pelo valor material do vil metal. No presente, Aila, da familia Santos, ao falar do
antigo morro que foi morada dos tataraindios, na Tapera, se apdia no testemunho de sua mae,
Dona Elita, para afirmar que nesse lugar estd enterrada uma botija. Dona Tereza, da familia
Cabral, ao lembrar do ultimo roubo da imagem da santa, em 2007, que foi reencontrada
enterrada, identifica 0 motivo desse roubo ao ouro que os ladrées supunham existir nessa
imagem e associa esse acontecimento a presenca de uma turista que apareceu dias antes na

igreja se prontificando a levar essa imagem para restauracao.

Atualmente, os tremembés deixam claro que sdo abertos para estabelecer contato com o outro
e manter relacdes de confianca, mas ndo antes de conhecerem a procedéncia e os objetivos de
guem 0s procura, como por exemplo, pesquisadores e agentes de entidades governamentais e
ndo governamentais. Quando alguém rompe os acordos tacitos ou explicitos com eles, sdo
excluidos de sua convivéncia. Eles sdo admirados por outras comunidades indigenas com as
quais mantém aliancas, inclusive com os Tabajara de Poranga-CE, pela capacidade de
negociarem acordos diplomaticos, bem como pela firmeza com que defendem seus interesses
e a altivez de uma auto-estima elevada. Esta maneira de se abrir e resguardar ao mesmo tempo

faz parte da atualizagdo de um modo muito antigo de lidar com o outro.

Nobre (1980) afirma que em 1613, segundo relato histérico, os Tremembé foram convidados
pelos holandeses a trabalharem nas oficinas de salina em Jericoacoara, mas estes ndo
respeitaram o acordo comercial e tentaram escraviza-los. Esses indios se rebelaram, mataram
os soldados e se retiraram. Em 1671, o padre Cocleo tentou, sem sucesso, aldear uma parte

deles na Lagoa das Pedras*, onde eles ndo permaneceram nem um ano e se retiraram

¥ Em dezembro de 2003, eu e meu amigo Pablo colhemos varios depoimentos em Jericoacoara sobre uma
princesa encantada que guarda uma cidade toda de ouro na Lagoa das Pedras, na soleira de um serrote, de onde
o0s entrevistados dizem ouvir estrondos causados por essa princesa. Eles também conhecem as ruinas do antigo
forte dos holandeses. Na época, havia uma tensdo provocada pela especulacdo imobiliaria nessa comunidade, 0s
pescadores formavam o grupo de maior resisténcia, eles mantinham autonomia nas relagcdes com os donos de
pousadas e hotéis, pois ndo dependiam de subempregos nesses empreendimentos turisticos para sobreviverem,
como uma parte expressiva dos conterrdneos. Em 1998, tive conhecimento dessa narrativa ao ser presenteada
por Miguel Mahfoud com um texto de Camara Cascudo. DANTAS, Olavo. Sob o Céu dos Tropicos, p. 194/196,
Rio de Janeiro, 1938. In CASCUDO, Luis da Camara. Geografia dos mitos brasileiros. Itatiaia: S&o Paulo, 1983:
299.
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afirmando ndo querer mais relagdo com os europeus, devido a exploracdo que estes tentavam

Ihes submeterem.

O cacique Jodo da Venanca fala sobre os conflitos atuais em varias comunidades Tremembé
provocados por empreendimentos capitalistas em suas terras e apoiados pelo governo
estadual: 0 mega-projeto da empresa Nova Atlantida, que esta tentando invadir a comunidade
de S&o José e Buriti™ e colonizar a forca de trabalho de seus filhos; a construcéo de estradas
pelo governo do Ceara, que atravessa uma a area da Regido da Mata; os projetos de
construcdo de pousadas pelos regionais'® na comunidade da praia de Almofala. O cacique
deixa claro que a resisténcia dos tremembés a esses projetos é devido as ameacas de
desestruturacdo e colonizacdo do modo de vida de suas comunidades, principalmente pela
invasdo de suas terras, seguida pela entrada de drogas, prostituicdo e roubo. Para ele, essas
coisas vém no rastro dos turistas, e cita como exemplo a situacdo atual dos nativos da praia de
Jericoacoara, referindo-se a eles como descendentes dos tremembés, que ao esquecerem suas

origens, enfraqueceram e se perderam.

O trabalho da memédria de Jodo Venanca sobre a origem indigena Tremembé de Jericoacoara
confrontado com dados historicos, pouco explorados sobre este famoso lugar turistico,
visitado freglientemente por paulistas e por turistas do mundo inteiro, revela algo importante
sobre 0s projetos colonialistas no passado e no presente impostos as comunidades de origem
indigena no litoral cearense. Quando lamenta pelo enfraquecimento dos descendentes de
Tremembé em Jericoacoara, sugere que estes ja foram resistentes como hoje ainda sdo os

tremembés de Almofala, que ndo esquecem sua origem.

Entre 1671 e 1673, conforme afirma Barroso (1962), a resisténcia dos tremembés ameacava o

projeto colonialista dos portugueses e estes enviaram duas expedicGes, a primeira para

5 Desde 2003, os indios tremembés da comunidade de S&o José e Buriti estdo em conflito com empreséarios de
um grupo espanhol que quer instalar na &rea o complexo turistico Nova Atléantida. O projeto prevé a construcao
de 28 hotéis de luxo, além de condominios residenciais para estrangeiros e campos de golfe, tomando 3.200
hectares de Praia. O investimento estava estimado, em 2006, em pelo menos R$ 1 bilhdo. A disputa por terras no
local causou um conflito entre esses indios Tremembé instigado pela empresa que contratou 60 indios para
trabalharem para eles, inclusive como vigias, e estes passaram a “renegar” sua propria origem.
http://www.opovo.com.br/opovo/ceara/749882.html 05/12/2007

%0 termo “regionais” é usado aqui para 0s ndo-indios que ocupam o territério indigena dos tremembés e
mantém com esses indios relagdes interétnicas.
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reprimi-los e a segunda para negociar com eles um tratado de paz. Os tremembés aceitaram o
acordo mediado pelo Frei Francisco de Sa. No entanto, este acordo foi quebrado pelas
autoridades governamentais da época ao construirem um forte préximo a Almofala com o
objetivo de impor pela forgca militar a passagem dos navios portugueses que iam para o

Maranhdo e forgar os tremembés a recuarem na defesa do seu territorio.

Segundo Braga (1964) e Studart Filho (1945) os conflitos estavam acirrados entre o0s
tremembés e os portugueses, quando o Pe. Assenso Gago, da Companhia de Jesus, mediou
essa situacdo escrevendo ao Rei de Portugal, mostrando-lhe a conveniéncia de aldear esses
indios, entregando-lhes sesmarias de terras entre o rio Aracaty-Mirim e do Timonha, atual
Almofala (Itarema-CE). O rei de Portugal, por meio da Carta Régia de 1697 respondeu a
solicitacdo do jesuita, delimitando uma légua de terra para os Tremembe, bem como para 0s
demais indios do Ceara Grande, de Pernambuco e da Paraiba. Ordenou ao governador do
Maranhdo que ndo importunasse esses indios e nem os apartasse dos lugares por eles
escolhidos para viverem e ainda advertiu que se 0s brancos tentassem apossar-se dessas terras

seriam penalizados legalmente, retirando-lhes as terras ocupadas por eles.

Rei faco saber aos que este meu Alvara, em forma de Lei [...]Hei por bem e mando
a cada huma Missdo se dé huma légua de terra em quadro para a sustentacdo dos
indios e Missionarios [...] a vontade dos Indios e néo ao arbitrio do Sismarios, e
conatarios advirtindo-se que para cada huma aldeia para o Missionario mando dar
esta terra; porque pertence aos indios e n4o a elles e porque tendo-as os indios as
ficam senhoreando os Missionarios nas que lhes for necessarias para ajudar ao
sustento, e para ornato e culto das Igrejas. [...] se achar justificado que algumas das
pessoas que tem dattas de terras ndo quizer dar a légua de terras, ou mostrar
da’lguma maneira o0 que esta desponho: Hei por bem sejam tiradas todas as que
tiver para que o temor do castigo desta pena os obtenha de encontrarem a execugéo
desta minha lei [...] Manoel Barbosa Brandam a fez em Lisb6a aos 23 de Novembro
de 1700, o Secretario André Lopes de Laure a fez escrever. Rei. (MENEZES,
1916:300-302)*.

Faz parte da tradicdo narrativa dos tremembés contemporaneos de Almofala o mito de origem
local, a santa de ouro, articulado com a elaboracdo de suas identidades, a partir do qual eles
rememoram um acordo mediante certa resisténcia, particularmente das mulheres, e
negociacao feita com a princesa Isabel - personagem mitica - no qual ficou acertada a troca da
santa de ouro achada pelos seus “caboclos velhos” por uma imagem de Nossa Senhora da

Conceicdo, uma legua em quadro de terra para eles viverem e o material para construirem a

" MENEZES (1916) apresentou a copia da referida Carta Régia como documento ao advogar os indios Paiact
do aldeamento Montemor-o-velho de Nossa Senhora da Conceicgdo, depois vila Guarani de Aquirds-CE. Em
1707 os Paiacu receberam uma légua de terra e de 1910 a 1915 o vigario de Aquirds perseguiu esses indios
porque eles se recusaram a pagar o aforo dessa terra, argumentando que ela Ihes pertencia assim como a igreja de
Nossa Senhora da Conceigdo.
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igreja de alvenaria, que foi erguida no lugar da cabana de palha que ja haviam construido para
festejarem a santa de ouro dancando o Torem. Para eles, ser Tremembé ¢ ser de “dentro da
terra da santa” ou “terra do aldeamento” em contraste com “os de fora” dessa terra.
(NASCIMENTO, 2001).

O aldeamento € um novo contexto que exigiu dos tremembés novas estratégias de
sobrevivéncia fisica e simbolica, portanto provocando novas metamorfoses em suas
identidades através de experiéncias construidas intersubjetivamente no encontro com 0s
missionarios portugueses. No presente, esta narrativa revela a atualizacdo de um modo antigo
de negociarem as inovacdes da tradicdo no encontro com outros sistemas e modos de vida e

em situacdo de tensdo e limites impostos sem abrirem mao do fundamental:

[...] nés estamos vivendo hoje dentro do modelo capitalista, ou que a gente queira
ou que a gente ndo queira .[...] a gente tem que se adaptar, porque uma coisa
depende da outra, agora ndo podemos esquecer e ndo podemos perder a nossa forca
de originalidade, isso ndo podemos perder. E isso é invengdo muitas vezes que as
pessoas ndo acreditam no poder e na forga que eles tém se chegar a se organizar, ai
ele enfraquece, ai ele esta ouvindo sé um lado, o lado do poder. Entdo, quando ele
ouve sO o lado do poder, ele enfraquece a forga de origem que ele tem [...] A for¢a
da originalidade, por exemplo, eu posso falar assim fortemente que sou Tremembé.
Por que eu sou Tremembé? Meu escanchavo e escanchavo, 0 meu bisavd e minha
bisavd eram, a minha avoé e bisavo era, minha mée era, 0 meu pai era; € ai 0 que é
que eu sou? Quer dizer, eu tenho uma forca de originalidade forte do povo
Tremembé, porque eu sei de onde veio toda a histéria, e ndo posso negar! Agora,
hoje a gente vive dentro do modelo capitalista, nds estamos vivenciando, quer
queira, quer ndo, estamos dentro, mas para a gente, usar uma coisa do modelo
capitalista, isso ndo quer dizer que estar usando aquilo perde a forgca de origem,
ndo. Por qué? [...] porque eu sou indio, eu ndo posso vestir uma roupa, Ndo posso
calcar um sapato, ndo posso usar um relégio no brago, ndo posso usar uma
televisdo, ndo posso usar uma geladeira, ndo posso usar um carro, por que sou
indio? N&o, negativo. Eu posso usar, porque eu também tenho o meu direito a
minha autonomia, assim como o branco tem, assim como o empresario tem. E estou
trabalhando em cima das minhas origens, porque eu tenho direito a essa heranca,
que ¢ de defender o que é de direito do meu povo [...]. JOAO VENANCA)

Em 1702, o Pe. José Borges Novais aldeou os tremembés em torno da igreja de Nossa
Senhora da Concei¢do no aldeamento, no sitio Aracaty-Mirim, atual Almofala, onde também
ficaram alguns tremembés que tinham sido aldeados em 1688, na Tutoya do gentio, no
Maranh&o. Com base numa inscri¢do gravada na pedra de uma das portadas internas da igreja
atual, aceita-se que, em 1712, teve inicio a construcdo da igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo em estilo barroco, substituindo a igreja de palha, com o material de alvenaria vindo
da Bahia nos navios que chegavam ao porto de Oficinas do rio Acaral para buscar carne-seca.
Atribui-se a Irmandade de Nossa Senhora da Conceicéo a responsabilidade pela construgdo
desse templo. Duarte (1972) reconhece, porém, a influéncia indigena na concepcdo e
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construcdo dessa igreja ao recorrer aos estudos do arquiteto cearense José Liberal sobre a
arquitetura da igreja de Almofala, que compara a assimetria entre as duas torres e aponta o
vestigio da contribuicdo dos tremembés em uma delas: “trabalho em que se insinua
indubitavel intervencdo indigena”. (BARROSO, 1962; BRAGA, 1964; RAMOS, 1981)

De modo geral, nos aldeamentos, a igreja tornou-se o lugar de referéncia central. As
expectativas dos Jesuitas eram de que os indios, com o passar do tempo, se convertessem ao
cristianismo e assimilassem totalmente os sistemas simbdlicos culturais europeus. A
conversdo promoveria uma transformacéo radical do “espirito” e, consequientemente, da visdo
de mundo e comportamentos. Todavia, o aldeamento configurou-se em espaco, até certo
ponto, de negociacdo das diferencas culturais entre indios e brancos. Se, por um lado, o
espaco era estruturado pelos brancos, objetivando ser l6cus privilegiado da assimilacdo da
cultura européia pelos indios, por outro lado, a maneira de os indios ocuparem esse espaco era
orientada pelas suas proprias referéncias culturais, como mostra a experiéncia dos tremembés
de Almofala, assim como em momentos posteriores com a instalacdo dos diretdrios

pombalinos.

O aldeamento dos tremembés de Almofala passou a diretdrio somente entre 1846 e 1859,
apesar de muitos outros aldeamentos terem sido transformados em diretorios e vilas ja em
1755. Segundo Flexor (2006), com a transformacdo dos aldeamentos em vilas, inicia-se o
processo de regularizacdo do tracado urbano, empreendimento do programa pombalino. A
mobilidade dos indios que viviam nesses espacos passou a ser vigiada e controlada. A Lei de
4 de Abril de 1755 prescrevia que os indios substituissem os nomes “barbaros”, pessoais e 0s
de suas aldeias, por nomes “civilizados”, ndo falassem mais suas linguas indigenas, bem
como deixassem as suas aldeias; os indios deveriam manter-se fixados nas vilas, misturados
aos brancos e vivendo em sociedade civil. (BARROSO, 1962; GOMES, 1988, NOBRE,
1980; PORTO ALEGRE, 1992).

No presente, os tremembés se referem a Chico de Barros como o ultimo “capitdo dos indios”,
uma funcdo que a familia Barros identifica ser semelhante aquela assumida pelo atual cacique
Jodo da Venanca, a partir de suas proprias referéncias culturais. Seu Anténio, filho do Gltimo
“capitdo dos indios”, revela detalhes sobre essa politica de identidade do diretério pombalino

imposta aos indios. Esta utilizava inclusive a violéncia do sequestro de criancas indigenas.
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Seu Antonio rememora o que lhe foi transmitido pelo avé Raimundo Basilio de Barros, uma
das criancas Tremembé sequiestrada por brancos: familias Tremembé estavam pescando no
Corrego Grande, atual Rogue de Cambod, e foram surpreendidas pelos brancos, que teriam
ido com o proposito de seqlestrar as criangas indigenas, como realmente fizera Jodo Pedro
Téavora, o capitdo da Almofala e dono da Lagoa dos Moreira, ele roubou um menino
tremembé, o adotou e o batizou com 0 nome de Raimundo Basilio de Barros. Este foi criado
pelos sequestradores brancos, que moravam perto da igreja de Almofala; quando ja era rapaz,
durante uma festividade religiosa, encontrou uma moga tremembé que também foi roubada
ainda crianca no rancho dos indios da Tapera, préximo a um “tatajubeiral com um cajueiro”,
pelos brancos da familia Candido, que morava no Corrego do Banana, e a batizou com o
nome de Belarmina. Jodo Pedro Tavora estava para morrer quando perguntou aos filhos quem
gostaria de ficar com a sua patente de capitdo; os dois filhos bioldgicos sugeriram que a
patente fosse repassada para Raimundo Basilio de Barros que, sendo indio, poderia ficar como
“capitdo dos indios”. Assim se dera, vindo a ser substituido por seu filho Chico de Barros, o

ultimo “capitdo dos indios” e pai de Antdnio de Barros.

As politicas dos Diretdrios pombalinos buscavam operacionalizar a idéia da relacdo entre
urbanizacéo, civilizacdo e progresso, por meio da disciplinarizagcdo militar do espaco e dos
corpos. No lugar de suas liderancas indigenas, era-lhes imposta a funcdo militarizada do
“capitdo dos indios”. Qualquer vestigio da tradicdo indigena deveria ser substituido por signos
da civilizacdo européia moderna. No entanto, os tremembés assimilariam e ressignificariam a
figura do “capitdo dos indios” e sua respectiva funcdo a partir de suas proprias referéncias
culturais. Chico de Barros € lembrado pelos tremembés como o ultimo “capitdo dos indios”
em Almofala, ele é uma referéncia para o trabalho da memdria coletiva sobre os “indios
velhos”, particularmente, sobre o cuidado desses indios com a igreja e a danca do Torém na
sua calcada, durante as festas de Nossa Senhora da Conceigdo. Por muito tempo o Torém
dancado em frente a igreja teve a funcao de afirmacéo da identidade Tremembé em meio aos
regionais. (NASCIMENTO, 2001; OLIVEIRA JR, 1998)

Valle (1993) discorre que em 1822, com a extingdo da Lei de Sesmarias, as terras dos antigos
aldeamentos passaram a categoria de terras devolutas. Muitas comunidades de origem
indigena no Ceara perderam a posse de suas terras. Em 1826, a Assembléia Provincial do

Ceara aprovou um documento respeitando a permanéncia dos tremembés em Almofala. Em
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1850, com a Lei de Terras n° 601, depois regulamentada pelo Decreto n® 1. 318, de 1854,
sujeitou as terras devolutas ao pagamento de aforamento ao Estado, um tipo de imposto pago
pelo usufruto dessas terras. E em 1857, a terra do aldeamento de Almofala foi registrada como
de residéncia e subsisténcia dos indios tremembés, em um documento encontrado em Acarad.
Por volta de 1860, o governo da provincia declara que os aldeamentos indigenas no Ceara
estavam extintos. A partir de entdo, a historia oficial passa a falar em miscigenacdo e a
desconsiderar a existéncia dos indios do Ceard, tratando-os como se eles tivessem
desaparecidos. (PORTO ALEGRE, 1992)

Nessas politicas de desindianizacdo dos aldeamentos jesuitas e mais ainda dos diretdrios
pombalinos, o0s espagos eram estruturados objetivando ser lécus privilegiado da assimilacédo
da cultura europeéia pelos indios, mas a maneira de os indios ocuparem esse espaco era
orientada por suas proprias referéncias culturais. Como foi dito, muitas comunidades
indigenas no Ceard perderam suas terras ao longo desse processo. Ndo foi o caso dos
tremembés de Almofala, que resistiram ao continuarem a se auto-reconhecer indios e
reconhecendo sua terra como “terra do aldeamento” e, inclusive dangando o Torém em frente
a igreja, durante as festas de Nossa Senhora da Conceic¢do. Até o final da década de 1990,
durante a pesquisa de mestrado, fui testemunha de como Dona Maria Venanca, mae do
cacique, guardava como reliquia um tijolo original da igreja de Almofala, que servia como
apoio de sua memoria sobre a participagdo dos tremembés na construcdo dessa igreja. Dona
Zeza lembrava com orgulho de resistente como em 1992, os tremembés tentaram resgatar o
referido documento de posse de 1857, quando tomaram conhecimento dele através da
antropologa Jussara Gomes, que coordenava a equipe da FUNAI no processo de identificacdo
étnica dos Tremembé. (FUNAI, 1993). No contexto de luta pelo reconhecimento oficial de
suas identidades indigenas e delimitacdo de suas terras entre os meados de 1980 e 1990, o
trabalho da memoria coletiva se conectava mais fortemente com a narrativa do mito de
origem local, a santa de ouro. (NASCIMENTO, 2001; PORTO ALEGRE, 1992).

Hoornaerte (sd) relata que na primeira metade do século XVIII, Vital da Penha e os demais
capuchinhos italianos trouxeram para 0 Nordeste a novidade das missdes itinerantes ou
peregrinacdes, periodo aureo da sua atuacdo nos sertBes. Eles comegaram a chegar a essa
regido do Brasil, em 1709, mas em 1831 foram expulsos pelo Governo Feijd, de Pernambuco.
Em 1845, o imperador Pedro Il solicitou oficialmente que os capuchinhos retornassem como

38



agentes indigenistas. Dessa experiéncia entre os indios e 0s missionarios nos aldeamentos e
nas missdes itinerantes dos capuchinhos nasceu o chamado catolicismo popular nordestino,
resultado de certa fusdo entre experiéncias desses missionarios e dos indigenas. Exemplos
concretos sdo as romarias em Juazeiro do Norte e em Canindé com uma forte presenca

indigena.

Tia Joana conta que Vital da Penha era um dos padres santos que teriam visitado a santa de
Almofala. Ela narrou este momento histérico em uma entrevista de 1999, na qual estava
presente sua filha Francisca, que vive em Fortaleza e faz parte desta pesquisa de doutorado.
Naquele momento, tia Joana mostrou uma pequena cruz de madeira “dada pelos padres
santos” que circulava ha quatro gerac6es na familia como uma reliquia e apoio de memdria
sobre a ligacdo dos tremembés com a santa de ouro e sua substituta, Nossa Senhora da
Conceicao, com o aldeamento e com a igreja de Almofala. Tia Joana verbalizou o desejo de
deixar esta cruz de heranca para sua filha Francisca, mas ela ficou aos cuidados de sua amiga
Dona Zeza, que em 2007 me garantiu que cuidara dela enquanto viver e depois, passara para

Francisca.

Considerando as a¢fes missionarias dos capuchinhos no Nordeste e a sua presenca na igreja
de Almofala, percebe-se como era intensa a vida religiosa e como esta igreja recebia atencédo
especial dos clérigos nesse momento de sua historia. No século XVIII, a Irmandade de Nossa
Senhora da Conceicdo vivia também seu tempo aureo, cuidava para que a igreja fosse mantida
em seu esplendor, recebia constantes visitas dos sacerdotes que auxiliavam os indios em suas
necessidades. Mas, devido as secas antes do seculo XIX, entrou em decadéncia. (GOMES,
1988).

A grande seca de 1888 forcou uma migracdo das familias tremembés da Regido da Mata para
além dos limites da terra do aldeamento, algumas retornaram depois, outras se estabeleceram
no lugar de destino, como, por exemplo, os tremembés que ficaram no Corrego Jodo Pereira,

que depois de muita luta foi demarcado nos anos 2000.

Padre Antbnio Tomas relata que, em 1892, ao assumir a igreja de Almofala, encontrou a
confraria em uma crise que vinha desde 1795, mas os tremembés continuavam esforcando-se

para manter a igreja zelada, liderados pelo “capitdo dos indios”, e fazendo da novena que Ihes
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cabia durante as festas de Nossa Senhora da Conceigcdo a mais esplendorosa. Relata, ainda,
que nas suas primeiras visitas a Almofala, assistiu, respondendo a um convite, os tremembés
dancarem o Torém enquanto cantavam em uma lingua que ele ndo compreendia. (RAMOS,
1981)

Em 1898, uma duna avancou e se alojou nessa igreja. O padre Anténio Toméas veio a
Almofala para transferir as imagens dos santos dessa igreja para Tanque do Meio, atual
Itarema. As quatro horas da manha, celebrou uma missa para mais de trés mil pessoas que
vieram despedir-se dos seus santos. Ele descreve como ecoava em todos os cantos o lamento
das mulheres ajoelhadas, em prantos, despedindo-se de Nossa Senhora da Conceicéo,
enguanto a multiddo em coro respondia em lamentos e batia rijamente nos peitos. A tensédo foi
aumentando, pois, no morro, perto dessa igreja, Zé Caboré, da familia do “capitdo dos
indios”, encontrava-se com outros tremembés armados de “cacetes” e preparados para
impedir a retirada dos santos. Uma mulher em desespero abraga-se com uma santa e corre
para 0 morro, o padre a agarra pelo braco e a joga no chdo enquanto ela ameaca “quebrar-lhe
a cara” com seu proprio tamanco. Ele resume em uma frase o clima de tenséo: “ent&o, fechou-
se 0 tempo”. E apenas ouvia-se o estalar dos “cacetes”, empunhados pelos indios e as
mulheres brandindo com os tamancos para defender seus santos, misturado ao alvoroco da
multiddo. O proprio Pe. Antbnio Tomaz relata que, com o auxilio da policia, repreendeu a
acdo dos tremembés, mas que a multiddo acompanhou os santos até o Tanque do Meio
durante toda a manh&. (RAMOS, 1981:97-99).

Oliveira (2006) discorre que 0s tremembés rememoram esse acontecimento como de luta e
resisténcia de seus antepassados e lembram que depois do morro aterrar a igreja e as cabanas
de palha, parte dos seus indios velhos que moravam proximo a igreja se retirou para viver na
Mata. Foi nessa época que alguns foram para a Lagoa Seca juntar-se aos parentes que viviam
la. Ainda era um tempo em que as familias tremembés da Regido da Praia podiam se mudar
com frequéncia, desmontando e reconstruindo suas cabanas de palha dentro de suas
comunidades especificas, e migravam, principalmente para o0 Maranhdo para visitar parentes e
pescar; faziam esses dois tipos de deslocamento, com a certeza de ao retornarem,
reencontrarem suas antigas moradas. Por quase meio século, a igreja ficou debaixo das dunas,
enquanto os tremembés saiam de suas moradias e vinham tentar desenterra-la durante muitas

noites de lua cheia. Na década de 1950, com a igreja desenterrada, iniciou-se uma corrida de
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pessoas de fora para a Vila de Almofala, ocupando as antigas moradas das familias
tremembés*® que tinham se deslocado. Algumas dessas familias conseguiram retornar para
suas antigas moradas, como foi o caso da familia de Chico de Barros, mas outras ndo puderam
porque suas moradias ja tinham sido ocupadas por pessoas de fora, que além de cercarem as

terras passaram a cercar também o mar com seus currais de pesca.

Também na década de 1950, o folclorista Florival Seraine assistiu a um Toréem comandado
pelo Zé Miguel e sua irmad Chica da Lagoa Seca, em Almofala, préximo a igreja. Em 1955
retornou e os visitou na Lagoa Seca, descrevendo como se impressionou com O jeito
emocionado de tia Chica cantar as musicas do Torém enquanto servia 0 mocorord. Chegou a
prever que um dia essa danca seria incorporada a dancas folcloricas ou ainda deixaria de ser
realizada, imaginando que os tremembés, ao longo dos anos, iriam perder por completo o
interesse por ela. (SERAINE, 1955). Nos anos de 1964 e 1965, o folclorista Silva Novo fez
varias visitas a Almofala e convenceu os tremembes a se apresentarem na Concha Acustica da
Universidade Federal do Ceara. Tia Chica, na época com 99 anos, ainda liderava essa danca.
Durante o tempo que permaneceu em Almofala, hospedou-se na casa do “capitdo dos indios”,
ao lado da igreja. Este foi 0 mediador entre o folclorista e tia Chica, matriarca do povo da
Lagoa Seca. Ao interessar-se pelo Torém, o folclorista conquistou a amizade de tia Chica, que
Ihe contou a histdria da santa de ouro, afirmando que fora a “princesa” que lhes deu a terra, de
seus antepassados que carregaram pedra na cabeca para construir a igreja e a briga com o Pe.
Antonio Tomas por causa dos santos. Ele afirma que o povo da Lagoa Seca orgulhava-se de
pertencer a ragca dos Tremembé, e tia Chica afirmava com altivez que os brancos ainda nédo
tinham tomado a Lagoa Seca porque a raca de indio de 4 tinha ficado pé e resistido até entdo.
(NOVO, 1980).

Em 2007, em Fortaleza, Francisco, um dos filhos do cacique, atribuiu ao vento a retirada da
area, baseando-se na sua observacdo do movimento da areia perto de suas casas na praia, mas
ao lembrar que sua avo Maria da Venancga lhe contara ter ajudado a descobrir essa igreja, diz:
“Mas é bonito quando a pessoa tenta conseguir, mas ndo conseguia ndo. E porque ela
tentava e para ela estava fazendo alguma coisa de importante, por isso que € bonito”. Depois
de um siléncio entregue as suas lembrancas, diz ter visitado muitas vezes a Lagoa Seca na

companhia da avd, quando esta lhe mostrava as moradas dos antigos e os cajueiros. Afirma

8 A partir desse momento, houve um aumento expressivo no nimero de registros de terrenos, no cartério de
Acaral-CE, como propriedade privada em Almofala e redondezas. (VALLE, 1993)
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que sua bisavo e avo tinham ido morar na praia porque os posseiros Ihes entregaram uma
quantia irrisoria e as expulsaram da Lagoa Seca. No presente, este lugar € diretamente

associado ao Torém e a tia Chica da Lagoa Seca.

Os tremembés, particularmente o povo da Lagoa Seca, nunca deixaram de dancar o Torém,
mas deixaram de danca-lo em frente a igreja durante a festa de Nossa Senhora da Conceicao
depois que os trés indios velhos da Passagem Rasa foram assassinados por grileiros, na
década de 1960, numa emboscada, quando retornavam de uma reunido que deveria ser
mediada pelo Pe. Aristides, mas este se ausentou sem justificativa, algo que levou 0s

tremembés a ajuizarem com razao que foram traidos por este padre.

Segundo Valle (2005), as décadas de 1960 e 1970 foram muito dificeis para os tremembés,
por causa do acirramento dos conflitos provocados pela especulagdo imobiliaria na praia,
seguida pela exploracdo da forca de trabalho e dos recursos maritimos pelos donos de currais
de pesca dos posseiros e pelas grandes empresas pesqueiras™® vindas de Fortaleza, dentre as
guais tinham empresas estrangeiras, por exemplo, de holandeses e japoneses. Até meados da
década de 1970, as familias que viviam na Regido da Mata continuavam mantendo o costume
de mobilidade com suas cabanas de palha, quando a empresa agroindustrial Ducoco
Agricola®® devastou 0s recursos naturais, cercou parte significativa das terras do aldeamento
das duas regides e expulsou as familias da Tapera, que se refugiaram junto aos parentes na
Varjota, Corrego Preto e Amaro. Estes resistiram em suas moradas mesmo sob ameacgas. No
entanto, permanecer na comunidade Tremembé estava ficando cada vez mais dificil. Nesse
contexto, muitos originarios de Almofala migraram para Fortaleza em busca de trabalho para

garantir a sobrevivéncia, inclusive das familias que ficaram na comunidade de origem.

No final da década de 1970, no Brasil, foram realizadas as primeiras assembléias indigenas
nacionais. Nesse momento, as comunidades indigenas do Ceard nao participaram dessas

primeiras assembléias, quando apenas iniciava a constru¢do do movimento indigena nacional.

190 pesquisador Gerson Augusto de Oliveira Janior publicou, em 2006, o lindo livro “O encanto das 4guas: a
relacdo dos Tremembé com a natureza”, no qual mostra de maneira brilhante e rigorosa essa situagdo de
exploragdo ligada ao fendbmeno de invasdo das terras e aponta as graves conseqiéncias, dentre as quais a
migracdo forgada desses indios para Fortaleza.

20 A Ducoco é uma empresa de plantio de coqueiro e industrializacio de produtos derivados do coco. No final da
década de 1970, esta empresa agroindustrial adquiriu fazendas dentro da terra do aldeamento dos Tremembé de
Almofala, expulsando as familias indigenas da Tapera de sua tradicional localidade.
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Os especialistas, principalmente os antropdlogos, foram solicitados a classificar “quem ainda
era indio”. Esperava-se que confirmassem a ndo existéncia ou, pelo menos, a reducdo, das
populacdes indigenas. Eles se recusaram e 0 processo caminhou na contramao da tentativa de
“desindianizacdo juridica”. Muitos povos indigenas, considerados ja extintos e ainda nao
reconhecidos pela FUNAI, como os tremembés de Almofala, foram se articulando com
organizac0es e entidades que foram criadas entre meados de 1970 e 1980, como a Associagdo
Missdo Tremembe, que foi criada pela missionaria leiga Maria Amélia Leite. O fendmeno
social de mobilizacdo politica dos indios no Ceard iniciada em meados da década de 1980 se
deu na mesma corrente e direcdo das acOes e estratégias de mobilizacdo do movimento
indigena no Brasil, dentre as quais se destacam as aliangcas com outros movimentos sociais,
gue por sua vez estavam sendo apoiados pelas pastorais organizadas pelo segmento
progressista da Igreja Catdlica sob orientacdo da Teologia da Libertacdo, durante o processo
de redemocratizacao do pais.

Como podemos observar, no Ceara, a migracdo é antiga e constante, intensificada para a
populacdo indigena pelas invasfes de suas terras, secas, e pela escassez de peixes para 0S
indios do litoral. No entanto, o fenbmeno de mobilizacao politica dos indios no Cearéa é muito
recente, iniciado nos meados da década de 1980, na mesma direcdo de organizacdo do

movimento indigena no Brasil.

Valle (2005) relata que na década de 1980, as comunidades da Varjota, Amaro, Cérrego Preto
e 0s parentes expulsos da Tapera se articularam criando uma Comunidade Eclesial de Base
(CEB) e receberam apoio da Pastoral da Terra (CPT) da diocese de Itapipoca na acdo de
usucapido, em 1984, para garantir a posse de suas terras, que a empresa Ducoco também
ameacava tomar. Apesar de eles se reconhecerem indios tremembes de dentro da terra do
aldeamento, o contexto politico desfavorecia a reivindicacdo pela posse da terra como
indigenas. Basta dizer que o Ceara era ainda considerado como um dos poucos Estados que
ndo tinha presenca indigena, quando a imprensa escrita em Fortaleza-CE noticiou a
indignacdo dos Tabeba de Caucaia-CE, em meio ao sofrimento pela morte de seu cacique,
com a negacdo de uma sepultura para este no cemitério desta cidade. Os Tapeba, entéo,
receberam apoio da arquidiocese de Fortaleza. Em 1986, a missionaria Maria Amélia Leite,
ao entrar em contato com os tremembés da Regido da Mata e da Regido da Praia, ficou
impressionada com a vitalidade cultural da comunidade indigena e passou a apoia-los,
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mediando contatos com outros povos indigenas, inclusive de diferentes regides do pais. Foi
neste contexto, ainda desfavoravel para os indios no Ceara, que os tremembés de Almofala
(Itarema-CE) e os Tapeba (Caucaia-CE) passaram a se mobilizar politicamente e a
reivindicaram o reconhecimento oficial de suas identidades e a demarcacdo de suas terras pela
FUNAL.

Em Almofala, os tremembés da Regido da Praia se mobilizaram a partir do Torém e da
memoria sobre a terra do aldeamento, ajudando aos da Mata, ndo sem resisténcia inicial, na
revitalizacdo desse ritual naquelas comunidades, revelando tensdes intra-étnicas. A narracéo
do mito de origem local da santa de ouro ganha um significado politico no contexto de
tensdes inter-étnicas com o0s regionais e posseiros que insistem em negar a identidade
indigena dos tremembés. A igreja, neste contexto, além de apoio da memoria, passa a

significar uma prova material da permanéncia dos indios em Almofala desde tempos remotos.

Em 1980, essa igreja foi reconhecida monumento nacional e tombada pelo Patriménio
Historico e Artistico Nacional, sendo restaurada em 1983. O relatério do estudo historico
dessa igreja, realizado pelos responsaveis do projeto de restauracdo, reconhece a contribuicao
dos indios tremembés na sua construcédo e por isso mesmo seu maior valor cultural, bem como
o esfor¢o da comunidade em recuperar esse templo nas sucessivas reformas depois do seu
surgimento da areia por volta de 1940 e 1943. Por outro lado, tenta se defender diante dos
questionamentos e insatisfacdo dos Tremembé com as modifica¢fes da sua condicdo original
e com o ndo retorno das antigas imagens, inclusive a de Nossa Senhora da Conceicdo. Diz
ainda o relatorio que imagens retornaram para a igreja em 1944, menos as de Sdo Miguel
Arcanjo e Sao Benedito, que estavam no Museu Diocesano de Sobral, e ainda que a
comunidade estava esforgando-se no momento para reavé-las. (LINHEIRO, 1983).

No entanto, nesse momento, os tremembeés foram excluidos e hostilizados pelo padre da igreja
de Almofala e pelos regionais que controlavam inclusive a chave dessa igreja e insistiam em
negar a existéncia dos tremembés contemporaneos. Ainda assim, um grupo de dangadores do
Torém, na época comandado pelo cacique Vicente Viana, fez algumas apresentacGes em
frente a igreja sob chacota e desdenho dos regionais que se agravavam a medida que eles se
organizavam e reivindicavam o reconhecimento de suas identidades e demarcagéo de suas

terras.
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Em 1988 a Nova Constituicdo foi aprovada e o movimento indigena nacional conquistou
vitdrias importantes, como o artigo 231, que reconhece aos indios os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, cabendo a Unido demarca-las, protegé-las e fazer
respeitar todos os bens dos povos indigenas. "A identificacdo e demarcacdo é a medida apta
ao resguardo do modo de vida dessas populagdes, de sua cultura, da identidade e do meio
ambiente com o qual elas se relacionam™. E os Tremembé passaram a reivindicar a garantia

desse direito.

Em 1992, atendendo solicitagdo dos tremembes, a FUNAI chegou a Almofala e os encontrou
com uma discussdo amadurecida sobre a area a ser reivindicada para a delimitacdo das suas
terras. Inicialmente, reivindicaram toda a “terra do aldeamento” ou “terra da santa”, mas
depois de diversas reunibes na comunidade, abriram mao da metade dessa area ja ocupada
pelos “de fora”, ficando com a outra metade, na qual vive a maioria dos tremembés. Fizeram
questdo de incluir na proposta aprovada a Passagem Rasa, lugar dos dois marcos da “terra da
santa” e dos indios que morreram por ela na década de 1960 e a Lagoa Seca, lugar da tia
Chica, dos dangadores do Torém. Foi consenso entre 0s tremembés a proposta que 0s parentes
que vivem nos locais dentro dos limites da antiga “terra da santa”, mas que ndo estdo
contemplados na proposta de delimitacdo encaminhada - ou seja, dentro dos 4.900 hectares -
sejam acolhidos dentro da area que for demarcada. Mas, continuam discutindo o direito dos
parentes que vivem em Fortaleza a terra que sera demarcada. Os Tremembé abriram mé&o de
uma parte significativa da ““terra do aldeamento”, numa tentativa de facilitar o processo de
negociacdo com 0s ndo-indios que ocupam essas terras, deixando fora da proposta de
delimitacdo inclusive a vila de Almofala, mas nenhum deles abriu mdo da igreja que fica
nessa vila. (FUNALI, 1993, NASCIMENTO, 2001).

Ao longo da década de 1990, a organizacgdo indigena dos tremembés se fortalece, os filhos e
netos das liderancas mais antigas dao continuidade a organizagdo das suas comunidades. Essa
nova geracdo esta em outro contexto politico, que os permitem dialogar com diferentes
segmentos da sociedade brasileira, inclusive com pesquisadores e 0s conhecimentos
produzidos por eles, como, por exemplo, uma critica histérica do processo de colonizacéo,
inclusive do papel da igreja catolica nesse processo. Mesmo assim, continuam valorizando a

igreja de Almofala como apoio da memdria histérica sobre seus antepassados.
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Arruda (2001) afirma que o dialogo e as aliancas do movimento indigena com pesquisadores
e agentes de organizacdes governamentais e ndo governamentais tém contribuido para o seu
fortalecimento, mas isto ndo significa a auséncia de tensdes nem de contradigdes nas
interacGes e nas negociagdes, como parte de forgas nesse campo de intermediacdo. No Ceara,
presenciamos um crescente interesse académico pelas populagdes indigenas, desde a década
de 1980, resultando em producdo de dissertacdes de mestrado e de teses de doutorado, muitas
delas sobre os tremembés. Definicdes como “caboclo”, “povos emergentes” e “povos
ressurgidos”, foram submetidas a criticas realizadas pelos indios do Nordeste, inclusive pelos
tremembés, rejeitando-as por ndo se reconhecerem nelas, usando a autodefinicdo “povos
resistentes”. (ARRUTI, 2006). As defini¢bes, as versdes de memdrias e versdes histdricas
estdo sendo negociadas na esfera publica, entre as comunidades académicas, populacGes
indigenas e o Estado. Isto significa, dentre outras coisas, que essas versdes sdo cada vez mais
um problema politico e portanto, ndo restrito ao campo académico. Implica que,
paralelamente ou se entrecruzando, existem politicas de identidade para os indios, elaboradas
pelo Estado, pelas organiza¢cBes ndo governamentais e por empresarios, e as politicas de
identidades elaboradas pelos proprios indigenas.

Arruti (2006) descreve que ao longo da década de 1990, o movimento indigena no Ceara
cresceu de tal forma que atualmente este é o estado brasileiro de maior destaque de
indianidades, resultado, em parte, de politicas de identidades desses indigenas: atualizacdo da
memoria coletiva e tradicdo dos antepassados, articulagdo politica com outras comunidades
indigenas de diversas regides do pais e aliancas com entidades indigenistas. Essas politicas de
identidades indigenas fazem parte do movimento pela autodefini¢do, que confronta definigdes
com as quais os indios ndo se reconhecem. Em um encontro dos povos indigenas do Ceara,
eles apresentaram 20 comunidades indigenas autorreconhecidas e reconhecidas pelas demais,
apesar de apenas quatro serem reconhecidas pela FUNAI e seis terem iniciado processos de

reconhecimento legal.

Durante as décadas de 1980 e 1990, os que migraram e continuaram morando em Fortaleza,
apesar de manterem intercambios com o0s parentes que permanecem nas suas comunidades de
origem e de a maioria reconhecer sua origem indigena, ndo participaram dessas lutas, também

ndo estdo organizados no movimento indigena nem tém direito ao acesso aos beneficios e
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servigos destinados pelas politicas pablicas as populagdes indigenas que vivem nas suas
comunidades de origem. A maioria vive em situacdo de pobreza em bairros da periferia da
capital, expostos a um alto indice de violéncia, aos subempregos e a precariedade dos servicos

de salde e educagéo publica.

Os tremembés, tanto 0s que permanecem na comunidade de origem quanto 0s que vivem em
Fortaleza, reconhecem as vitdrias do movimento indigena na comunidade Tremembé de
Almofala, principalmente na educacgdo e saide. Orgulham-se, dentre outras vitorias, de terem
a escola indigena Maria Venanca, na praia. Nesta, a memoria sobre a igreja faz parte do
curriculo escolar. Jodo da Venanga, cacique de Almofala, e Fernando, coordenador da
COPICE, afirmam estarem preocupados com 0s parentes que vivem em Fortaleza e tém
tentado discutir junto a FUNAI e FUNASA a necessidade de politicas publicas de saude e de
educacdo indigenas também para esses parentes. Isto se circunscreve no campo da
intermediacdo e do debate publico entre movimentos e organizacfes indigenas, academia,

politicas publicas do Estado e instancias juridicas.

Ao longo da historia, esses indios, através do trabalho da memoria, realizado na seguranca do
convivio familiar, continuaram retomando suas relagdes sociais e no¢Ges compartilhadas a
partir de sua pertenca a comunidade Tremembé, apoiando-se em seus grupos de referéncias
com os quais compartilham um modo de ser e pensar e que reafirmavam suas experiéncias
compartilhadas. Esta é uma das bases na quais se apoiam para dialogarem com a modernidade

e negociarem seus interesses no sistema capitalista, no presente.

Os testemunhos dos tremembés de Almofala contribuem para a compreenséo da relacéo entre
deslocamentos forcados no circuito rural-urbano no Estado do Ceara e o0 processo de
urbanizacédo dessa cidade, bem como sobre a formacédo dos bairros periféricos em que vivem
esses migrantes e sua relacdo com o processo de deslocamento forcado e resisténcia na

ocupacao do espago urbano.
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I11. Migrac&o Indigena e indios nas Areas Urbanas

A problemética sobre o processo de metamorfoses das identidades dos originarios da
comunidade indigena Tremembé de Almofala que vivem em Fortaleza suscita uma discussdo
sobre o0 fendbmeno das migracGes indigenas e da presenca de indios nas areas urbanas, uma

realidade presente em diversas escalas: do local ao global.

As migracdes de populacGes indigenas se intensificaram nas Gltimas décadas, tanto as internas
no circuito rural-urbano quanto as transfronteiricas e as transnacionais. Os indigenas
constituem uma parcela expressiva nas migracdes na América Latina®* provocadas pelos
ajustes das politicas dos governos nacionais em resposta as imposicdes dos interesses das
grandes corporacdes do mercado internacional de exploracdo predatoria dos recursos naturais
e da forca de trabalho. Isto tem implicacGes na interculturalidade e coloca o desafio da
construcdo da igualdade na diferenca quando a maioria dos indigenas nas areas urbanas
continua sendo invizibilizada e seus direitos ndo reconhecidos. Este € também o caso dos
tremembés de Almofala (Itarema-CE) que migraram e vivem em Fortaleza e de diversos
habitantes na capital cearense oriundos de diversas comunidades indigenas das zonas rurais

do Ceara.

A relevéncia desta problematica em termos de interculturalidade tem relagdo com a questdo
dos indigenas nas areas urbanas, uma populacdo formada tanto por originarios desses lugares
quanto por migrante. No entanto, ambos os segmentos dessa populacdo, até recentemente
viviam a realidade comum de quase total invisibilidade. A tendéncia é de a problematica do
reconhecimento de indigenas e seus direitos nas cidades, no Brasil e outros paises da América
Latina e Caribe, bem como nos Estados Unidos, ocupar cada vez mais espaco nos foruns
publicos de debate. Esta tendéncia € sinalizada pelo expressivo crescimento das populacGes
migrantes auto-declaradas indigenas nas areas urbanas desses paises, fendmeno revelado

inclusive pelos seus mais recentes censos demograficos. (I1DH, 2007).

2L Em 2005, cerca de 25 milhdes de migrantes latino-americanos, 4% da populacdo latino-americana, estavam
vivendo em algum pais diferente do seu. A imigracdo de algumas ilhas do Caribe é extremamente alta. México,
Cuba, El Salvador, Republica Dominicana, Nicaragua e Uruguai registram os mais altos indices de emigracao
desde América Latina. (Morales IN 1IDH, 2007:16)
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1. Processo de migragao

O processo de migracdo se caracteriza pelo intercambio, deslocamentos de pessoas. Em
qualquer uma das escalas em que tal processo ocorra, ele surge com ampla importancia sob o
aspecto demografico, politico, econémico, social e cultural, abrangendo simultaneamente os

lugares de origem e os lugares de destinos.

Segundo Silva (1999), a migracdo interna consiste em uma movimentagdo de pessoas limitada
a um territério nacional e se configura em quatro formas que sdo: a migracao interregional,
migracdo intrarregional, transumancia e éxodo rural. Estas duas ultimas modalidades séo
caracterizadas da seguinte forma: a transuméancia constitui-se nos deslocamentos
populacionais pendulares, devido a atividades econdmicas ou por motivos climaticos;
enquanto o éxodo rural, chamado também de migragdo campo-cidade, consiste num

deslocamento horizontal da populagéo.

Lee (1966), em sua teoria global, destaca que o individuo pressionado pela pobreza do local
em que vive € atraido pela possibilidade de crescimento econémico, além de impelido por
questdes pessoais e outros impedimentos, decide pela migracdo como resposta a essas
circunstancias. No entanto, a razdo preponderante para que o individuo seja motivado a
migrar € o anseio por maior qualidade de vida obtida através de empregos mais satisfatorios.
Estes fatores de expulsdo e atracdo também estdo presentes nas modalidades de migracoes

transfronteiricas e as transnacionais.

Sdo variadas as causas que levam as populagdes a migrarem, as razées podem ser de ordem
econdmica, politica ou pessoal. As metropoles suscitam atracdo pelas promessas de melhoria
econdmica que se daria pelas oportunidades profissionais com remuneracdes e condicdes de
trabalho satisfatorias, passando pela variacdo de atividades até a de ascensdo social mais
acessivel. Além disso, a cidade pode ofertar educacdo escolar, lazer e acesso a servicos
publicos diversificados. Essas promessas geram uma ilusdo e seu reverso. No caso da situacao
das migraces indigenas, a desilusdo é agravada pelas situacdes de descriminacdo e negacéo

ao reconhecimento de suas identidades e seus direitos coletivos e individuais.
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2. Migracéo indigena em escala continental e global: debate no &mbito internacional

Em abril de 2006, o Instituto Interamericano de Direitos Humanos, com o apoio da
Organizacdo Open Society e o Governo da Dinamarca, realizou uma consulta com um
selecionado grupo de pesquisadores de diversas disciplinas que haviam realizados estudos

locais sobre migragdes indigenas em paises da América Latina e Caribe e nos Estados Unidos.

O objetivo central desse debate foi trocar experiéncias e conhecimentos sobre a situacéo e as
tendéncias atuais das migracdes indigenas, para identificar possiveis acfes que pudessem

fortalecer a protecao internacional e nacional dos direitos humanos dessas populagdes.

Para tanto, propuseram dentre outros, 0s seguintes objetivos especificos: analisar a magnitude
e conseqléncias socioculturais, econémicas e politicas dos fluxos migratorios indigenas das
comunidades de origem e das comunidades receptoras; visibilizar a contribuicdo das
migracOes indigenas no desenvolvimento das economias dos paises receptores; analisar 0s
processos de insercdo e producdo cultural e espiritual dos migrantes indigenas na sociedade
receptora; estudar o estado da protecdo internacional e nacional dos direitos humanos e dos
indigenas migrantes nos paises de origem e paises de destino; e criar uma agenda de trabalho
com possiveis acdes de protecdo e defesa da populacdo indigena migratoria para,
particularmente, as regido pertencentes ao Conselho do Centro Americano de Procuradores de
Direitos Humanos (CCPDH) e a Rede de Atencdo a Povos Indigenas (RAPI) a cargo do

Programa de Povos Indigenas do I1DH.

Nesse debate, estiveram presentes 24 pessoas convocadas de varios paises, como México,
Nicaragua, Colémbia, Guatemala, Equador, Panama, Chile, Estados Unidos e Costa Rica. Os
trabalhos sobre migraces foram previamente enviados por seus autores e submetidos a
anélise e comentérios por outros especialistas, para ampliar a discussdo e construcdo de
conclusdes especificas, as mesmas foram condensadas por temas: tendéncias da migracao
indigena rural-urbana; migracdo de grupos especificos; impacto econémico, social e cultural
da migracdo indigena; satde e migragdo; deslocamento interno e migracdo; migracao indigena

e direitos humanos; e politicas publicas sobre migragdes indigenas.
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Em cada um desses eixos tematicos sobre as migracdes indigenas foram feitos apontamentos
importantes, com conclusbes e recomendacgdes para sua abordagem, mediante a Campanha
Educativa de Direitos Humanos e Direitos Indigenas e outras acdes que o IIDH venha a

promover com diversos atores sociais ligados a essa tematica na América Latina.

Desse debate resultou o livro “Migraciones indigenas en las Américas” (I1IDH, 2007). Esta é
uma importante publicacdo por trazer muitas informacgdes sobre as situacdes dos povos
indigenas nas areas urbanos e as migragdes nos paises da América Latina, Caribe e Estados
Unidos, além de buscar refletir sobre aces de protecdo dos indigenas que se deslocam em
busca de melhores condi¢des de vida para suas familias, como também sobre as politicas
publicas que promovem o desenvolvimento econémico e social dessas populacdes, para que
evitem o “desplazamiento” de muitos indigenas e suas conseqliéncias negativas como seu

“desarraigo” nas comunidades locais e a nivel nacional.

Neste debate chegou-se ao consenso sobre o fato de que as condi¢bes de pobreza,
desigualdade, exclusdo e instabilidade politica e social, continental e mundial, tém
contribuido para o fendbmeno das migracdes e seu impacto multidimensional. Constataram que
as migracdes indigenas estdo presentes em todas as modalidades de migracdes, mas que a
investigacao sobre suas causas, aspectos e situacdes sao poucas estudadas e conhecidas e que
as politicas publicas no caso das migragdes indigenas urbanas tém sido inexistentes. O
impacto que sofrem essa populagdo por suas condi¢fes culturais € muito violento e pouco se
tem investigado e feito, bem como ainda nao tem sido objeto de reflexdo sistematica por parte
dos Orgdos do Sistema Interamericano e Direitos Humanos. Fato endossado pelo Instituto
Internacional dos Direitos Humanos que ha mais de duas décadas ja vinha trabalhando sobre
os direitos humanos e em geral sobre os povos indigenas e as questdes de migracdo em

particular.

Na América Latina, nos Gltimos anos a popula¢do vem sofrendo muitos problemas sociais,
politicos, e econémicos, deixando para muitas pessoas a Unica opc¢do de buscar fonte de
trabalho em contextos urbanos, intrafronteiricos e transfronteiri¢cos, com anseio de melhorar a
qualidade de suas vidas e de suas familias. Muitos saem de suas comunidades ou de seus
paises de forma clandestina, em situacGes de irregularidade migratoria, causando

vulnerabilidade, principalmente, para as criangas, mulheres e velhos durante a viagem.
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A tematica sobre 0s povos indigenas nas areas urbanas na América Latina € complexa, e deve
ser considerada em suas aparentes contradi¢cbes, como quando as comunidades indigenas
reivindicam os direitos simultdneos de mobilidade e de ndo serem forcados a migrarem.
Reivindicacdo apresentada no documento Caucus de migracion y desplazamiento de los
pueblos indigenas (Guatemala, México, El Salvador, Panama, Colombia, Peru, Ecuador,
Estados Unidos y Canada), apresentado no “IV Foro permanente para as questdes indigenas
da Organizacdo Nacional Unidas em matéria dos direitos humanos, ocorrido em 23 de maio
de 2005.

No referido documento, depois de analisar as condi¢cdes em que se encontram os indigenas em
seus paises foi estabelecido o seguinte: “Reafirmamos a tradicdo ancestral dos povos
indigenas e seu exercicio de direito a livre mobilidade e seu reconhecimento na atualidade e
também seu direito (al arraigo) em seus territorios tradicionais e a ndo serem desconsiderados
(desplazados) como resultado de imposicdo de politicas econdmicas, conflitos armados e
outros fendmenos que lesionam seus direitos humanos coletivos e individuais” (IIDH, 2007:
8)

Aproximadamente 25 milhdes de migrantes latino-americanos estavam vivendo em algum
pais diferente do seu, em 2005. A populacdo que migra de algumas ilhas do Caribe ultrapassa
20% do contingente populacional composto pelos parentes que permanecem nessas ilhas. Os
mais altos indices de emigracdo nos paises da América Latina sdo registrados no Mexico,
Cuba, El Salvador, Republica Dominicana, Nicardgua e Uruguai. E os indigenas constituem
uma parcela expressiva nessas migracdes, que sdo provocadas, em grande parte, pelos ajustes
das politicas dos governos nacionais em resposta as imposicdes dos interesses das grandes
corporacdes do mercado internacional na exploracdo dos recursos naturais desses paises.
(MORALES IN IIDH, 2007:16)

Morales (IDHH, 2007) afirma que nas migracGes transfronteiricas, geralmente sazonais, da
Guatemala e México, Guatemala e Belice ou entre Panama e Costa Rica, diversos povos
indigenas destas regides vivem situacdes extremamente precarias em habitacdes improvisadas
nas fazendas e trabalhando em condi¢des degradantes. Atualmente, é expressiva a presenca de
imigrantes bolivianos na cidade de S&o Paulo, muitos dos quais estdo sendo explorados em
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fabricas de confeccdo e em situacdo ilegal no pais. Apesar de ndo haver um estudo sobre a
origem étnica desses imigrantes, é razoavel imaginar que uma parcela dessa populacéo seja
proveniente de comunidades indigenas, posto que mais da metade da populacdo boliviana é de

origem indigena.

Nos ultimos 30 anos, os paises da grande sub-regido do Mexico, Centro América e Caribe e
os da area Andina, estdo dentro das tendéncias mais recentes de emigracdo internacional, com
destino aos Estados Unidos, Canada, Europa e Japdo. Nas imigracGes indigenas
transnacionais como no caso dos indigenas da Guatemala, Honduras e Nicardgua, muitos se
encontram em situacdo de imigrantes indocumentados sob o risco de criminalizacdo e das
violéncias das politicas de controle a livre mobilidade imposta pelos Estados Unidos,
particularmente depois do 11 de setembro. Além destes sofrimentos, de modo geral, estes
indigenas ainda enfrentam discriminacdo e preconceito nas relagdes interculturais aos seus
modos de vestirem, andarem, falarem e as suas espiritualidades e cosmovisées. (MORALES
IN 11DH, 2007: 2).

Esta é uma situacdo que Boaventura (2006:15) nos ajuda a pensar como “o retorno do
colonial” nas mentalidades colonialista e capitalista que encara os imigrantes indigenas como
ameaca nos paises do Norte, Europa e Estados Unidos, e nos paises da América Latina, como
presenca incomoda. Enquanto dentro de seus préprios paises, inclusive no Brasil, os indigenas
migrantes que vivem nas areas urbanas sdo ignorados e invisibilizados. Estes sdo impactos
perversos do colonialismo em diversos territorios indigenas nas Americas, que tem relacdes
com o continuado processo de invasdo compulséria de terras indigenas, deslocamentos

forcados de suas populagdes e a exploracdo da forga de trabalho indigena nas cidades.

Os trabalhos apresentados pelos especialistas durante a consulta realizada pelo IIHD sobre
migracdes indigenas levantaram a problematica a respeito da presenca de indigenas nas areas
urbanas e a necessidade de abrir um debate sobre esta questao inclusive nas suas relagdes com

as migrac0es indigenas enquanto um fendémeno em escala global.

Em marco de 2007, em Santiago do Chile, pela primeira vez foi realizada uma Reunido
Internacional de Especialistas sobre Povos Indigenas Urbanos e Migragdes. Este foi um
evento importante para se comecar a compreender essa tematica em escala global, dele

participaram especialistas da Africa, Regido Artica, Asia, Europa Oriental, Asia Central,
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Federacdo Russa, América Latina e do Caribe, Ameérica do Norte, e do Pacifico. Em maio de
2007, em New York, foi apresentado o relatorio da referida reunido no Férum Permanente

Para as Questdes Indigenas da Organizacdo das Nac¢des Unidas - ONU.

Vale ressaltar que os especialistas empregaram o termo indigena para se referirem a toda e
qualquer populacdo originaria de territérios submetidos as diversas formas de colonialismo
em diferentes periodos histéricos. Portanto, o termo indigena ndo é empregado

exclusivamente as populagdes originarias das Américas.

Nessa reunido buscou-se, por meio da producdo de um conhecimento global com base em
investigacdes recentes, compreender melhor as condi¢des de vida e os direitos dos indios que
vivem nas areas urbanas, sendo este seu objetivo geral. Quanto aos objetivos especificos,
estes consistiram na andlise do impacto causado pela migracdo nos povos indigenas, dos
meios de vida, da situacdo dos direitos humanos e das politicas atuais e praticas, bem como os

seus efeitos sobre esses povos.

No debate as atividades consistiram em identificar lacunas de conhecimento através de uma
revisao das circunstancias atuais da pesquisa e dos dados obtidos e analisar as condi¢des dos
povos indigenas em zonas urbanas, tomando por norteamento temas como moradia, emprego,
educacdo, continuidade cultural, seguridade, entre outros. Também estavam inclusas nas
atividades a avaliacdo de politicas e caracteristicas das migracdes desses povos, voltando-se
uma especial atencdo para a violagdo dos seus direitos, e a recomendacdo da realizacdo de
pesquisas que reunam dados, medidas e politicas publicas voltadas para melhoria das
condi¢cdes de vida dos indigenas residentes nas cidades. Outro objetivo foi elaborar um

relatorio visando o acompanhamento das conclusdes feitas na reunido.

No relatério sobre a situacdo, Povos Indigenas Urbanos e Migracfes (2007), foi informado
que os indigenas sdo atingidos pelo processo de urbanizacdo e que esse processo tem sido
ocorrido no mundo de maneira diversa, tanto em paises desenvolvidos como em paises em
desenvolvimento. Muitos povos indigenas vivem na zona rural, contudo foi constatado que os
indigenas estdo migrando cada vez mais, mediante situacdes diversas, de forma forgada ou
voluntaria para as zonas urbanas, bem como de formas temporarias ou permanentes. Os
fatores de expulsdo nessas migracOes sdo: invasdes de suas terras, deslocamentos forcados por

conflitos, tragédias naturais, destruicdo de seu meio ambiente e falta de meios econémicos.
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Quanto a fatores de atracdo, estes consistem em uma esperanca de maior desenvolvimento

econdmico na zona urbana.

Para os povos indigenas, a migracdo pode ser uma custosa decisdo, por conta da forte relacao
gue estes povos possuem com suas terras de origem, arriscando-se a perdé-las. O relatério
observa que os indigenas urbanos mantém intercdmbios através de redes sociais com suas
familias que permanecem na zona rural, e isto serve como ponte para aqueles que desejam
também migrar. Porém, ao longo do tempo esta rede social e seus intercdmbios podem vir a

enfraquecer devido aos entraves colocados pela dindmica do cotidiano urbano.

Geralmente os indigenas mantém a forca de suas identidades por varias gerac6es. Entretanto,
essa identidade pode variar diante das situacdes urbanas, causando impactos nas geracdes

futuras, inclusive de rupturas na continuidade do grupo indigena.

O relatério enfatiza os problemas e dificuldades enfrentadas pelos povos indigenas que
migram para a zona urbana em todo o mundo. Entre as dificuldades estdo o desemprego, 0
racismo, a excluséo e a discriminacéo, a debilidade de acessos a servicos, a inadequacdo dos
alojamentos, a falta de respeito aos diretos humanos, sendo estas as causas principais da
pobreza dos povos indigenas que vivem nas cidades. Devido as adversidades, os indigenas
buscam reunir-se entre eles, visando enfrentar de maneira mais eficiente as condicGes
precarias impostas pela vida urbana marcada principalmente pela discriminacdo social e
hostilidade.

No relatério foi reconhecida a importancia das politicas publicas dos governos locais,
nacionais e internacionais, na atencdo aos problemas enfrentados nas zonas urbanas pelos
indigenas. No entanto, a escassez de dados e desconhecimento sobre o assunto numa visdo
global, destacando-se a falta de politicas governamentais adequadas voltadas para essa
questdo. O relatdrio citou paises de varios continentes que atravessam o mesmo problema e
acrescentou que em alguns deles, mais da metade da populacdo indigena vive em zona

urbana. Esta realidade merece a atencdo dos governos da comunidade internacional.

Uma questdo importante para o debate foi a de que os povos indigenas ndo devem ser

divididos enquanto sujeitos de direitos em urbanos e rurais, porque essa divisdo apenas
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dissipa o foco que deve ser dado ao cumprimento dos direitos de maneira integral dessas

populacdes tanto em contexto urbano quanto rural.

Por outro lado, foi ressaltado que é necessario entender as identidades dos povos indigenas na
zona urbana e perceber a forma de relagcdo que 0s mesmos mantém com suas terras de origem,
seu povo e suas tradigdes. A convivéncia desses